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  چکيده

بحث درباب وجود آدمي، حقيقت و مقام او در عالم تكوين، بعنوان يکي از 
حكماي مسلمان نيز . است بودهمباحث مهم فلسفي همواره مورد نظر فيلسوفان 
نکته مهم و اساسي در باب . اند در مباحث خود به بحث دربارة انسان پرداخته

و برگزيده در  شناسي، سخن از حقيقت انسان بعنوان موجودي متمايز انسان
ابوالحسن عامري نيشابوري، فيلسوف ايراني مسلمان، . ميان ساير موجودات است

ورزي خود  از جمله کساني است که دربارة حقيقت انسان مباحثي را در فلسفه
مطرح كرده است که نويسندگان را برآن داشته، نظريات وي را با آراء 

نو در باب حقيقت انسان و بعنوان صدرالمتألهين بعنوان فيلسوفي داراي نظريات 
يک حكيم مرجع، به مقايسه و تحليل بگذارد و وجوه اختلاف و اشتراک آنها را 

در اين ميان، تلقي آن دو از انسان بعنوان  مخلوق خداوند و مرکب . نمايان سازد
از نفس و بدن و تلقي نفس بعنوان حقيقت انسان و درنتيجه، تقابل با 

رانه را ميتوان از نقاط اشتراک و تفاوت ديدگاه آنها پيرامون باو ديدگاههاي ماده
رابطه نفس و بدن و نحوة ارتباط آن دو را ميتوان از نقاط اختلاف آنها قلمداد 
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ملاصدرا رابطه نفس و بدن را يک رابطه لزومي و وجودي ميداند و روح . کرد
لحدوث، نظري ا نيةبخاري را واسطة ميان آن دو ميداند و با طرح نظرية جسما

يي عرضي  جامعتر را ارئه ميدهد، درحالي که عامري رابطة نفس و بدن را  رابطه
همچنين آنها . قلمداد ميکند و تبيين روشني از توجيه اين رابطه ارئه نميدهد

هردو عقل را از مراتب نفس و باعث تمايز انسان از ساير موجودات و ملاک در 
  . حقيقت انسان ميدانند

  ملاصدرا ،عامري ،رابطه نفس و بدن ،بدن ،نفس ،حقيقت انسان :ها واژهكليد 

*      *      *  

  مقدمه. ۱

ق و ياز سه ضلعِ خدا، جهان و انسان، همواره در معرض تحق يکي بعنوانانسان 
، حوزه فلسفه ن جهت، پژوهشگرانيبهم. لسوفان بوده استيف يپرداز يهنظر

 آنق يکنند که شناخت دقيرا از جمله مباحث مهم فلسفه قلمداد م يشناس انسان
و  يشناس ي همچون معرفتگر مباحث فلسفيتر از ديقعم يتواند شناختيم

 بعنوانسم ياليستانسياست که اگز ييت بحث انسان تا جاياهم. ارائه دهد يخداشناس
در . ن و وجود او بنا نهاده شده استاساساً بر محور انسا ياز مکاتب مهم فلسف يکي
عبارت يقت انسان و بسخن از حق ،ن بحثيتريد بتوان گفت که اساسيان شاين ميا
ز از يکه متما يموجود بعنوانقت انسان يچرا که تا حق. است يقيگر، انسان حقيد
 يگر مسائلياز د يقين درست و دقييتوان تبير موجودات است، آشکار نگردد، نميسا
ز يلسوفان مسلمان نيف. ارائه دادبا انسان است م يمستقيرا غيم يمستقرتباط در اکه 
 فيلسوف ي،ان، عامرين ميدر ا. اند و مباحث مربوط به او توجه داشتهانسان  به

ي گفته و نوشته و بارةکه متأسفانه کمتر درهجري قرن چهارم  يرانيمسلمان و ا
سندگان را ينو چنانكه ؛پرداخته است يق و بررسيانسان به تحق ةبانيز در شده است

نو در  يات ملاصدرا که راه و روشيلسوف را در کنار نظرين فياآراء بر آن داشته 
 يشناس ي است که در باب انسانبنا نهاده است و از جمله کسان يفلسفه اسلام

 يو با نگاه ي بگذارندابيسه و ارزيارائه نموده است، به مقاپربار و بديعي ات ينظر
را مورد  يرانيلسوف مسلمان و اين دو فيا يشناس يي، وجوه انسان سهيو مقا يقيبتط
 شناسي در باب انساننو  يي هينظربعنوان آنچه ملاصدرا  .قرار دهند يل و بررسيتحل
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ان، ين ميالبقاء بودن نفس است در ا نيةالحدوث و روحا نيةکند بحث جسمايمطرح م
اند که صرفاً  است و بنا را برآن نهاده يملاصدرا و عامر يفيتأل ره نگارندگان بر آثايتک

قت انسان ين حقييو تب يشناس يل مباحث انسانبا توجه به آثار خود آنها به تحل
 يشناس زه انساندر حو يضمن اشاره به مباحث مقدماتحاضر در نوشتار  .بپردازند
ملاصدرا  آراءاس ت او براسيقت انسان و ماهيرامون حقيپ يبه بحث و بررس ي،اسلام
  .پرداخته خواهد شد يو عامر

  از نگاه عامري ان موجودات عالميگاه انسان در ميجا .۲

ن مسئله را از يا ؛کنديقلمداد م يعيانسان را از جمله موجودات عالم طب يعامر
وان يح«انسان را به  يو. توان استنباط کرديدهد ميانسان ارائه م يکه برا يفيتعر

فلسفه افلاطون بر انديشه ر يتوان تأثيف مين تعرياز ا )١(.کنديمف يتعر» تيناطق م
به افلاطون  و الاسعاد ةالسعادچرا که وي اين تعريف را در کتاب . عامري را دريافت
معاصر  ةهمچنين تأثير اين تعريف را ميتوان در آثار اکثر فلاسف. نسبت ميدهد

 )٢(.مشاهده نمودـ که تأثير عظيمي بر انديشه وي دارد ـ عامري از جمله کندي 
بندي معامري موجودات عالم را به پنج قسم تقسيم ميکند و انسان را در اين تقسي

  )٣(:جزء مرتبه اخير قرار ميدهد
ن مرتبه با او يدر ا يموجود بالذات که همان خداوند است و کس :مرتبه اول. ۱
و  الذات، فوق دهر و سابق بر آن استب يدموجو بعنوانخداوند . ندارد ينسبت

  .م استيسابق بر زمان و قد يعبارتب
منظور از موجود . ن با آن استيموجود بالابداع که با دهر و قر: مرتبه دوم. ۲

و مقصود از امر  »يعقل کل«بالابداع همان قلم و امر است که فلاسفه منظور از قلم را 
  .نامنديم »هيصورت کل«را 

موجود . موجود بالخلق که بعد از دهر و قبل از زمان است :سوممرتبه . ۳
اند و  دانسته »ينفس کلّ«منظور از لوح را  حکما. بالخلق همان عرش و لوح است

  . نامنديم» فلک الافلاک«و » ميفلک مستق«مقصود از عرش را 
. ا بالطبع که در زمان و همراه با آن استير يموجود بالتسخ :مرتبه چهارم. ۴

  .ه استياول ير همان افلاک و اجرام آسمانينظور از موجود بالتسخم
ن مرتبه در يا. بعد از زمان استكه ن يا بالتکويد يموجود بالتول :مرتبه پنجم. ۵

ل ياز عناصر چهارگانه تشک ياست که در عالم ماد يموجودات يواقع شامل تمام
  .دنگرديم
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 ؛دهدين قرار ميا بالتکويد يموجود بالتول يعنين مرتبه يانسان را جزء آخر عامري
. و متشکل از عناصر چهارگانه است يچرا که انسان از جمله موجودات عالم ماد

توان يم ،کنديز استفاه مين »تيم«د يف انسان از قينکه در تعرين با توجه به ايهمچن
  .داندير و در معرض کون و فساد ميانسان را فناپذ وياستنباط کرد که 

  ان موجوداتيصدرا به انسان در مملا ياه متعالنگ. ۳

را در مورد » ميت«و واژه  )٤(تعريف ميکند» حيوان ناطق«ملاصدرا انسان را به 
انسان بکار نميبرد، ازاينرو در مقابل عامري يا گرايش افلاطوني، وي گرايش 

 است كهمعتقد ملاصدرا اگرچه انسان را از جمله حيوانات ميداند اما . ارسطويي دارد
بکار نبردن  )٥(.بواسطه اکتساب علوم الهي ميتواند در زمره ملائکه الهي وارد گردد

که ميت بودن، خاص بدن جسماني انسان است از اين جهت باشد واژه ميت ميتواند 
و ملاصدرا انسان را همين بدن جسماني نميداند و معتقد است حقيقت وي غيرقابل 

ست که مختص وجود انسان است و آن را از ساير ا يي ن نکتهمعدوم شدن است و اي
ميدهد نظري متفاوت را ارائه  ،صدرالمتألهين در جايي ديگر. موجودات متمايز ميکند

عبارت ديگر، وي آخرِ ب. دانداساساً فطرت انسان را متفاوت با فطرت حيوان ميو 
فطرت فاوت دليل تن امر را بفطرت حيوان را ابتداي فطرت انسان قلمداد ميکند و اي

  :داندت وجودي انسان و حيوان ميو نشآ

 ةالحيوان اول فطر ةالحيوان بوجه فآخر فطر ةالانسان غير فطر ةان الفطر

   )٦(.الانسان لاختلاف الفطر و النشئات

که خداوند به  يل وجود خاصيدلانسان را ب خود، ييملاصدرا در نظر نها ،نبنابري
داند و معتقد است با کسب معارف يم يوانيفراتر از وجود ح ،داشته است يارزان يو
  .االله محسوب گردد ئکةتواند در زمره ملايم يحت ياله

  نش انسانيآفر .۴

ان حکما بوده است، يموجب اختلاف م يشناس ي که در باب انساناز مباحث يکي
  .نکه انسان چگونه خلق شده استينش انسان است و ايت خلقت و آفريفيمسئله ک
متأثر  يکيکند که يکرد را مطرح مينش انسان دو رويآفر ةن نحوييدر تب يعامر

دگاه يک ديدر  يعامر. است ييبرگرفته از تفکر ارسطو يگريو د يافلاطون ديدگاهاز 
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که نفس  است، معتقد ددانيم و سابق بر بدن مير از افلاطون که نفس را قديبا تأث
انسان که متشکل از نفس و بدن است، جاد ين علت ايجاد بدن و بنابريعامل ا

که  ين عالم بود و زمانيپراکنده در ا يمعتقد است انسان ابتدا اجزائوي . باشديم
و جاد کرد و مزاج آن را شکل داد يوست و حالات مختلف را در آن اينفس به آن پ

  :يد آمدن شکل پديسپس انسان به ا

 لطبيعةمدت النفس لها حرکت افي هذا العالم فلما ص ثةکان الانسان اجزاء مبثو

 طة الطبيعةالنفس بوسا فيها و اعطتها لمختلفةعلي تأليفها و توزيع الحالات ا

خصتها بها و دبرت اخلاطها و هيأت مزاجها فظهرالانسان في الثاني  ةصور

  )٧(.بشکل الذي کان لاجزائه التي مردها الي الهيولي

وضوح متأثر و برگرفته از يدهد که بارائه م يگريکرد ديرو يگر، عامريد ياز سو
برد و بحث ماده و يعلل اربعه نام موي در اين ديدگاه، از . است ييشه ارسطوياند

ة ماده و نفس بمثابه صورت منزليکند و معتقد است بدن بصورت ارسطو را مطرح م
است،  يعت متشکل از علل اربعه، همانگونه که همه حوادث عالم طبيو ةديعقب. است
  .ن امور چهارگانه استيز متشکل از اين انسان
ن بذر يکه ا يعتيمثابه ماده و طبه بذر انسان که همان نطفه است بن نحو کيبه ا

ک از اعضا يمنزله فاعل و حصول هريرساند بم يجيبه صورت تدر يينها ةرا به مرحل
منزله يرد بح و درست انجام گينحو صحيسته آن عضو بکه عمل شا يي به مرحله
ي را بدنبال ش ابديکه مدح و ستا ييدن به اخلاق نفسانيت رسينهادر و صورت 

  :شوديم يت و مقصود تلقّيغا بعنوان داشته باشد

علي ان البزر الواقع في الرحم  النسمة البشريةاتفق الحکماء ايضاً في حدوث 

 تتمةلتدريجه الي  ةالمسخر ةصمثاً کان او منياً و ان القو شخص العنصر لةمنز

الهيئة الفاعل و ان حصول کل عضو منه علي  لةتنزل منز لطبيعةالاعضاء اعني ا

 نيةو ان الاخلاق النفسا ةالصور لةالفعل المختص به تنزل منز الصالحة لتأدية

  )٨(.الغرض لةالتي بها يصفو له الحمد الابدي تنزل منز

هر  بايدن بنابرييست و سازگار ن يبا هر صورت يي ، هر مادهيو ةديعقين بهمچن
سته بدن يرا باشد و صورت شايسته خود را پذي، صورت مختص به خود و شايي ماده

   )٩(.کنديانسان همان نفس اوست که در آن تصرف م
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جاد يا يبرا يتوان تلاش ويوضوح معامري بدگاه ين دو دين ايين، با تببنابري
ن يا ير هر دوياز تأث ن برگرفتهين ارسطو و افلاطون را مشاهده نمود که ايوحدت ب

  .است يشه عامريلسوفان در انديف
ح آن معتقد است يدهد که در تشريز ارائه مين ينيکرد ديرو ينوع يوهمچنين 

  :ده و مخلوق خداوند استير، انسان آفريبه هر تقد

  )١٠(.بصنع االله تعالي کبةمر لجبلة البشريةان ا

. ملاصدرا نيز پيرامون آفرينش انسان بيشتر رويکرد ديني و قرآني را در پيش ميگيرد
سپس . دنيا، برزخ و آخرت: بعقيده وي خداوند سه درجه از وجود را ايجاد کرده است

. جسم را از عالم دنيا، نفس را از عالم برزخ و روح را از عالم آخرت خلق کرده است
ملک : واسطه را براي تنوعات عالم انسان آفريده استهمچنين معتقد است خداوند سه 

الفزع مخصوص نفوس نفحةموت، مختص اجسام است، . الصعق نفحةالفزع و  نفحةالموت، 
 نفحةازاينرو، هرگاه خداوند اراده کند نفوس را بواسطه . الصعق ويژه ارواح است نفحةو 

  )١١(.فزع از عالم برزخ بر اجسام دنيوي متصرف ميسازد
ينش اول، آفر: دهدين دو نکته را مورد اشاره قرار ميصدرالمتأله اين ترتيببه 
ا نفس و بدن يب انسان از روح يدوم، ترک .يجاد اوواسطه خلقت خداوند و اانسان ب
ما را  يست، موضوع بحث بعديانسان چ ةدهند لينکه عناصر تشکياما ا. يجسمان
  . دهديل ميتشک

  مکونات انسان و عناصر او .۵

بعقيدة وي، . عامري انسان را متشکل از نفس و قالب طبيعي آن يعني بدن ميداند
او نفس را از جمله موجودات عالم . هريک از آن دو فعل مختص به خود را انجام ميدهند

  :روحاني و بدن را از جمله موجودات عالم طبيعي و مادي قلمداد ميکند

لقالب الطبيعي فمن الواجب ان و ا طقةالجوهر الانسي مترکباً من النفس النا

ان جوهر النفس ليس مترتب ...يکون له بحسب کل واحد منهما فعل يوديه

و ان جوهر القالب  نيةبل هو معدود من الموجودات الروحا لطبيعيةتحت الاکوان ا

  )١٢(.لطبيعيةبل هو معدود من الاکوان ا نيةليس بمترتب تحت الموجودات الروحا

که  يسيرئ ياعضا: کنديم يل از دو نوع اعضا معرفز متشکيجسم را ن يعامر
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ها، پاها و ي که مرکب از سر، دستآل يو اعضا )١٣(متشکل از قلب، کبد و مغز است
 يعيقالب طب بعنواندهنده آن  ليتشک ياز بدن و اعضا وين بنابري )١٤(.ره استيغ

  .دهنديمختص به خود را انجام م يک از آن اعضا کارهايبرد که هر ينفس نام م
وي بدن . ملاصدرا نيز همچون عامري از ترکيب انسان به نفس و بدن سخن ميگويد

   )١٥(.را جسم طبيعي و ميت در ابتداي امر معرفي ميکند که بواسطه نفس حيات مييابد
را  يدهنده انسان، نظر عامر ليز در باب عناصر تشکين نين صدرالمتألهبنابري

ن دو ياديدگاه البته . کند و معتقد است انسان مرکب از جسم و نفس استيق ميتصد
نفس را از  يچرا که عامر. آنها با هم متفاوت است يت وجوديدر باب وجود و ماه

   .رديپذين سخن را نميصدرا املاکه  يدر حال ،کنديقلمداد م يجمله موجودات روحان

  يت ويقت انسان و ماهيحق .۶

  :دگاه قائل بوديتوان به سه ديم يطور کلانسان ب يقت وجوديدر باب حق
کند و يقلمداد م يجسمان يويکه انسان را همان بدن دن يدگاه ماديد .۱
ي انسان همان بدن دارا ،ن گروهياز نظر ا. ستياو قائل ن ين بدن برايا يورا يقتيحق

  .است ...دست و پا و چشم و گوش و
ن يا. ندي قائلقيدو امر حق بعنوانب نفس و بدن يکه به ترک يدگاه کسانيد .۲

ل يکه انسان از آنها تشک يقيحق يامر بعنوانزمان نفس و بدن يقت همعده بر حق
  .د دارنديشود تأکيم

 بعنوانت ينهادر دانند و بدن را يقت انسان را نفس او ميکه حق يدگاه کسانيد .۳
نفس  يورا يقتيق، انسان حن گروهيا ةديعقب. تلقي ميكننددر دست نفس  يابزار

  .ستين يزيندارد و بدن بدون نفس چ
 اوجز نفس  يزيقت انسان چي، حقيو ةديعقب. يردپذيدگاه سوم را ميد يعامر

يدهد ل ميقت او را تشکين آنچه حقينامد بنابريوان ناطق ميانسان را ح وي. ستين
  :نفس ناطقه اوست

  )١٦(.حقيقته انّه حيوان ناطق... ان الجوهر الانسي

آن مشترک است  يو قوا يوانات در بدن جسمانيمعتقد است انسان با ح يعامر
ز ينفس ناطقه است که وجه تما ،کنديوانات جدا مير حيکه او را از سا يزيو تنها چ

  )١٧(.وانات استيگر حيان او و ديم
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نظر ملاصدرا، ب .است ين مسئله همسو با عامريز در اين نيصدرالمتأله ديدگاه
شود، يکه از آن ساخته م يز به صورت آن است نه چوبيک ميقت يهمانگونه که حق

 يارين نکته را در بسياوي  )١٨(.يو يبه نفس اوست و نه بدن ماديقت انسان نيز حق
  :ديدهاز آثار خود مورد اشاره قرار م

، تشخص کل انسان )١٩(بدنه ةلا بماد نيةان الانسان انسان بجوهر نفسه الروحا

  )٢٠(.حيث هو بدنه فليس له تشخص الّا بنفسهانما بنفسه و اما بدنه من 

آنچه  يداند و از نظر ويقت انسان را جز نفس او نمين حقيصدرالمتأله ،نبنابري
ازاينرو . گردديم يشود همان نفس اوست که باعث تشخص ويده ميقتاً انسان ناميحق
  . استقت انسان همسان يدر باب حق يبا عامر يدگاه ويد

حائز ل انسان يقت اصيحق بعنوان يشه ملاصدرا و عامريکه نفس در انداز آنجا 
  .ميپردازيمآن  يشناخت يح وجوه انسانبه تشر اهميت است، در ذيل

  آن يشناخت گاه انسانينفس و جا .۷

ف نفس، مبدأ و منبع يتعر به يشناس يث انسانگاه آن از حيدر باب نفس و جا
ه يز عقل انسان با تکيرابطه نفس با بدن و ن درنهايتت نفس و يعت و ماهينفس، طب

  :م پرداختيخواه يو عامر ملاصدرا ءبر آرا

  تعريف نفس. ۱ـ۷

کمال  بعنواناز نفس  يه دارد و همچون ويف نفس بر ارسطو تکيدر تعر يعامر
ف يسه تعر يطور کلي بو. برديباشد نام ميات ميح يکه دارا يآل يعيجسم طب يبرا
را  يداند که عقل انسانيف عقل ميکه دو مورد آن را همان تعر ي نفس قائل استبرا

قوه تصور  )الف: دهديعقل ارائه م يبرانيز ف را يدو تعروي . کنديف ميبه آن دو توص
  :کنديکه از آن اقتباس م يزيافاضه به هر چ يمحبت و عشق برا )بي؛ کل يمعان

 لمحبةالتصور المعاني الکلي و الثاني ا ةاحدها قو ئيةان العقل الصريح ذو ثنا

  )٢١(.لافاضتها علي کل ما اقتبسها منه

با وضوح و  ياست که در آثار عامر ييف ارسطويف سوم همان تعرياما تعر
  :خورديچشم مي بشتريصراحت ب
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اما الاثنان فهو اللذان وصف بهما العقل و اما الثالث  ثيةاما جوهر النفس فهو ذو ثلا

  )٢٢(.به لمختصةم الطبيعي الآلي باحيائه و استعمال طبيعته افهو کمال الجس

ف نفس و اقامه برهان بر آن را يط بودن نفس، تعريملاصدرا ابتدا با توجه به بس
يش برا يفيتوان تعريداند اما معتقد است با توجه به فعل و انفعال آن ميرممکن ميغ

  :ارائه داد

 لبسيطةذاته ا يةهو جهةفان البسيط و ان لم يکن له حد و لاعليه برهان من 

فعله او انفعاله مما يقبل التحديد و يقام عليه البرهان فهکذا  جهةولکن من 

  )٢٣(.شأن النفوس و الصور بما هي نفوس و صور

و نفس را همان  ستارسطو وامدارف نفس ياکثر متفکران در باب تعر همچون
  :يداندم يآل يعيجسم طب يکمال اول برا

بل النفس التي في ...ان النفس کمال اول لجسم طبيعي و لا کل جسم طبيعي

بآلات يستعين بها  نيةهذا العالم کمال لجسم طبيعي يصدر عنه کمالاته الثا

    )٢٤(.يةالاراد کةکالاحساس و الحر ةعلي افعال الحيا

ن يست بلکه به ايت آن نيجهت ماهيف نفس بن تعريلمتألهاز نظر صدرا ازاينرو،
  :اين از آنروست که مدبر بدن استشود و يل است که به آن نفس اطلاق ميدل

کونها نفساً و اسم النفس لم يوضع  جهةالنفس بل لها من  هيةالتحديد ليس لما

       )٢٥(.لها الا من حيث تدبيرها للبدن

وگرنه ذات نفس ر بدن است يث تدبينفس از حف يملاصدرا تعر بعقيدةواقع در
واسطه بدن و آن که ببلکه صرفاً فعل و انفعال  ،ستيف نيل بساطت آن قابل تعريدلب

و  يدگاه عامرين اوصاف، دياما با همه ا. ف استيرد، قابل تعريپذيآلات آن صورت م
 بعنوانکسان است و هر دو همچون ارسطو از نفس يف نفس يملاصدرا در باب تعر

  .برندي، نام ميآل يعيجسم طب يکمال اول برا

  منبع و مبدأ نفس. ۲ـ۷

رامون منبع و مصدر يبحث پ يشناس يگر از مسائل مهم در مباحث نفسد يکي
و همراه با آن خلق گشته واسطه بدن يا با نفس سابق بر بدن است يآ. نفس است
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درباره  يقيو دق يعنظر قط يا حادث؟ عامريم است يگر، نفس قديعبارت داست؟ ب
ن يرسد اينظر مب. ي مانده استد باقيک ترديصورت اين بحث بن مسئله ندارد و يا

م و يشه در اختلاف نظر ارسطو و افلاطون دارد؛ چرا که افلاطون نفس را قديد ريترد
ن ين ايتوان از بيا آنچه مام. يداندسابق بر بدن و ارسطو آن را حادث به حدوث بدن م

ده ارسطو در باب ين است که چون عقيا ،برداشت کرد ينظر احتمال بعنواندو نظر 
ده ين رفتن آن با فساد بدن، منجر به تعارض با عقيحادث بودن نفس با بدن و از ب

با نظر ارسطو  تواندينم يد کرد که عامرييرا تأ رأين يتوان ايشود، ميمعاد م ينيد
با توجه به  يعامر يلاطون از سود نظر افييکم، تأ بنابرين، دست. موافق باشد

  .کتر باشدينزد يعامر ييتواند به نظر نهايبه امر معاد، م يو يبنديپا
و  يابداع يباره ندارد، ملاصدرا نظريندر ا ييق و نهايکه نظر دق يبرخلاف عامر

دارد  يمعتقد است نفس انسان درجاتوي . داردين مسئله اظهار ميرامون ايح را پيصر
ابد و مجرد ييارتقا م يلحاظ وجودباست و سپس  يز وجود نفس، جسمانو ابتدا و آغا

  :کنديپروردگار رجعت م يسويگردد و بم

من اول تکونها الي غايتها و لها  ةمقامات و درجات کثير نيةان النفس الانسا

، جوهر جسماني ثم ة التعلقيةو هي في اول النشأ يةو اطوار وجود تيةنشأت ذا

الي ان تقدم بذاتها و  لمختلفةفي الاشتداد و يتطور في اطوار ا يندرج شيئاً فشيئاً

الحدوث و  نيةفنرجع الي ربها فهي جسما ةتنفصل عن هذه الدار الي دارالآخر

  )٢٦(.البقاء نيةروحا

و  يعيطبي است و سپس به نفس ک امر جسمانيملاصدرا، نفس ابتدا  ةديعقب
به نفس ناطقه که  درنهايتسپس نفس مفکره ذاکره و پس از آن به نفس حساسه، 

عقل  درنهايتبالقوه به درجه عقل بالفعل و  ةداراي عقل نظري ميگردد و از درج
   :فعال ميرسد، مبدل ميگردد

علي  سةثم نفس حسا طبيعية ةثم صور نيةجسما ةاول ما تتکون من نشأتها قو

لعقل النظري بعد العملي علي ثم يحصل لها ا طقةثم نا ةذاکر ةمراتبها ثم مفکر

  )٢٧(.الي العقل بالفعل و العقل الفعال ةدرجاته من حد العقل بالقو

يي  دربارة نفس، ايده» البقاء نيةالحدوث و روحا نيةجسما«بنابرين، وي با طرح نظريه 
جديد را مطرح ميکند که تا پيش از اين هيچيک از فلاسفة اسلامي آن را مطرح نکرده 
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نظر وي، نفس در ابتداي وجود، يک امر جسماني است و نقطه شروع و مبدأ آن از . بودند
او با نقد ادلة کساني که بتبعيت از افلاطون به قدم نفس . همزمان با حدوث بدن است

معتقدند و نيز با بررسي دلايل کساني که در نقد گروه مقابل، به حدوث نفس قائلند، 
البقاء بودن نفس  نيةالحدوث و روحا نيةجسما درنهايت به نظريه مشهور خود مبني بر

   )٢٨(.ميرسد و آن را نظر دقيق در باب مبدأ و بدايت نفس ميداند
بحث حرکت  ،ملاصدرا استنباط کرد يةن نظريتوان از ايکه م يگرينکته د

است و  يجسمان يوجود، امر ي، نفس در ابتدايده ويعقب زيرا. است نفس يجوهر
مبدل به  ير اثر حرکت جوهرب، يوجود ةدد و اشتداد درجپس از گذر از مراحل متع

ز همچنان به ين يپس از فاسد شدن بدن جسمان يشود که حتيمجرد م يموجود
ز ينفس است که مسئله معاد را ن يوجود ابد ةن اداميدهد و هميات خود ادامه ميح
مبدل  ازاينرو. رديگين معاد بهره مييسازد و از آن در جهت تبيآسان م يو يبرا

ک موجود کاملاً مجرد، يخلقت به  يدر ابتدا يک موجود جسمانيشدن نفس از 
  .دارد يتبع آن، نفس انساني موجودات عالم و بشه در حرکت جوهرير

کاملاً  در اين رأيقدم و حدوث نفس ندارد اما  بارةدر يحينظر صر ياگرچه عامر
از  )تر به آن اشاره شديشهمانگونه که پ(چرا که  ؛رسدينظر مملاصدرا بمتفاوت از 
ک يصدرا که نفس را در ابتدا ملاخلاف ، براست يک موجود روحانينفس  ينظر عامر

  :دانديم يموجود جسمان

بل هو معدود من  لطبيعيةان جوهر النفس ليس مترتب تحت الاکوان ا

  ... .نيةالموجودات الروحا

  ماهيت نفس و رابطة آن با  بدن. ۳ـ۷

قت انسان يآنچه حق يصدرا و عامرملاقت انسان از منظر يکه حق گفته شدتر يشپ
. ستي در دست اوصرفاً ابزار يو يدهد نفس اوست و بدن جسمانيل ميرا تشک

 يا امريست؟ آيقت خود نفس چين است که حقيشود ايکه مطرح م ياکنون سؤال
  شود؟يه مياش با بدن چگونه توج ؟ رابطهيا ماديمجرد است 

نفس و بدن مانند اتصال ماده و  يارسطو به اتصال جوهرا همچون ي بايد يعامر
نفس و بدن مانند وجود  ياز افلاطون به اتصال عرض يرويا بپيصورت معتقد باشد و 

ز ينفس ن يست،ن ياز کشت يهمانگونه که  ناخدا جزئ باشد؛، معتقد يناخدا در کشت
  . ستياز بدن ن يجزئ
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داند و يم يه نفس و بدن را عرضاز افلاطون رابط يرويبپ يعامر بايد گفت كه
اما رابطه آنها  ،هم متحد هستند معتقد است اگرچه نفس و بدن در عالم خارج با

  :ستياز جسم ن ياست و نفس جزئ يعرض

ان ارتباط نفس بالجسد و ظهورهما معاً هو ارتباط عارض و هما ان کان 

فالنفس ليس لها  ةيظهران في الوجود معاً فلا يدل هذا علي ان طبيعتهما واحد

  )٢٩(.منه بالبدن و لا شيء نةاستعا

مثلاً آورد؛  ميک مثال توجه ين نفس و بدن يرابطه ب ةح نحويدر توض يعامر
ن تصور در يکند، اياندازه هستند مشاهده م نسان دو تکه چوب را که کاملاً هما يوقت

ه فکر کند نگونيا يممکن است کس ازاينرو. هستند يرد که آن دو مساويگياو شکل م
ک سنخ يو از  يبا هم مساو بايدشه همراه و متحدند، يکه چون نفس و بدن هم

ک يو بدن  يروحان يك موجوداست و نفس  ين رابطه عرضيکه ا يدرحال. باشند
  ) ٣٠(.است يو ماد  يموجود جسمان
و  يباهم مساو ازاينروشه همراهند و يچون نفس و بدن هم اينكه: او ميگويد

  ) ٣١( :خواهد داشت يبرابرند، چند اشکال را در پ
ت انسان نقش يک اندازه در انسانيباشند و به  ياگر نفس و بدن با هم مساو .۱

 يد درحاليابند تسلط يتوانم يگريک بر ديچيه  يند، ازاينروداشته باشند، چون مساو
  .ابديين نفس است که بر بدن تسلط ميکه ا
ء خود خود متفاوت از انتظام دادن بدن به اجزا يقوادن نفس به ينظم بخش .۲
ار متفاوت از هم هستند يبس... بدن مانند دست و پا و چشم و ءچرا که اجزا است؛
  .ندي نفس در واقع واحدکه قوا يدرحال
ز ين يگري، ديکياست که با فساد  ين معنيباشند، به ا ياگر نفس و بدن مساو .۳
 يدرحال ،ن بروديز از بين رفتن بدن، نفس نين و از ببا فاسد شد يعني ين برود؛از ب

  .مانديم يبدن باق ياست که با فنا يطيو بس يکه نفس، جوهر روحان
 يو اتحاد آن در جوهر واحد، متفاوت از وجود معان يجسمان يوجود معان .۴
 يولانيکه ه يتا زمان يجسمان يرا معانيز. و اتحاد آن در جوهر واحد است يروحان

 ه است و صرفاًيشود فقط به صورت تشبيف ميتوص يکه با آن معان يهستند، جوهر
اما . هيصورت مطلق است و نه تشبند، بشويل به صورت ميتبد يکه آن معان يزمان
مواقع  يشود، برخيف ميتوص يکه با آن معان ياست، جوهر ي، روحانيکه معان يزمان
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  .هد بودصورت مطلق خواي اوقات به و برخيق تشبياز طر
، شه همراه و متحد باهم هستندي، اگرچه نفس و بدن همين، از نظر عامربنابري

 يک ارتباط عرضي ،هم و ارتباط آن دو با يكديگرندز از يمتما يلحاظ وجوداما ب
  .سازديک مياو نزد آراءشتر به افلاطون و يرا هرچه ب يو ديدگاه،ن يا. است

افلاطون در باب  ةديز با عقين ييتفاوتها يمعتقدند نظر عامر ي، برخاين با وجود
چرا که از نظر افلاطون حلول نفس به بدن و قرار گرفتن در . اتحاد نفس و بدن دارد

ي است که ، عقوبتين آمدن از عالم مجرد به عالم مادييتبع آن پاي و ببدن جسمان
به  ، ورود نفسيکه باعتقاد عامر يدرحال ه است،ديش بر او وارد شواسطه خطاهاب

  ) ٣٢( .خداوند به انسان بوده است ياز سو يتيو عنا يک موهبت الهيبدن، 
 مسئلهک ي بعنوانارتباط نفس و بدن  يچگونگ دربارةنو را  يکرديملاصدرا رو

به  يءک شيح اقسام تعلق يبا تشر يو. رديگيش ميدر پ يده فلسفيچيغامض و پ
شش نوع تعلق  يطور کلاو ب. پردازديارتباط نفس و بدن م ةن نحوييگر، به تبيد يءش

  ) ٣٣( :شمرديرا برم
  .تعلق بحسب ماهيت و معني، هم در ذهن و هم در خارج؛ مانند تعلق ماهيت به وجود. ۱
، به امر ديگري يءکه ذات و هويت ش يي گونهقت، بحسب ذات و حقيتعلق ب. ۲

  .مانند تعلق موجود ممکن به واجب ؛وابسته باشد
مانند تعلق عرض به  ت متعلق به؛به ذات و نوعي ت شيءتعلق ذات و نوعي .۳
  .)تعلق سياهي به جسم مانند(. موضوع
مانند تعلق صورت در بقا؛ و هم در حدوث حسب وجود و تشخص، هم تعلق ب. ۴
  .رت به مادهدليل نياز صوب به ماده
مانند تعلق نفس به بدن  در بقا؛و نه  در حدوثحسب وجود و تشخص، تعلق ب. ۵
  .س مباني فلسفي مابراسا
 ةعقيد؛ مانند تعلق نفس به بدن بحسب استکمال و اکتساب فضيلتتعلق ب. ۶

  .جمهور فلاسفه
در  وملاصدرا، تعلق نفس به بدن فقط در حدوث و خلقت است  باعتقاد ،ينبنابر

از سوي ديگر، صدرالمتألهين . ادامه حيات خود نيازي به تعلق به بدن جسماني ندارد
نه از نوع رابطه  ةوي، اين رابط عقيدةب. بدن را يک رابطه لزومي ميداندرابطه نفس و 

باهم  يي فين و نه از نوع رابطه دو معلول علت واحد  است که هيچ رابطهن متضايبي
. مانند رابطه صورت و ماده است يءلزومي ميان دو ش ةندارند، بلکه از نوع رابط

بدن است و بدن نيز در حدوث و  نيازمنداش  هنفس در تعين و هويت شخصي ازاينرو
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  :جاد خود بطور مطلق به نفس محتاج استاي

 علةمعلولي  کمعية المتضايفين و لا کمعية لا ميةلزو قةفالحق ان بينهما علا

شيئين متلازمين بوجه  کمعيةفي الوجود لايکون بينهما ربط و تعلق بل   ةواحد

ه الي النفس لا بخصوصها بل الي فالبدن محتاج في تحقق... ةو الصور ةکالماد

  )٣٤(... .الشخصيةمن حيث وجود تعينها ...الي البدن ةمطلقها و النفس مفتقر

البقاء بودن نفس،  نيةالحدوث و روحا نيةجسما ية، ملاصدرا با طرح نظرياز طرف
است  يکه اگر نفس، مجرد و بدن مادرا آسان ميسازد ن سؤال مهم يپاسخ ا ينحوب

، ويچرا که باعتقاد  ؟کننديو از دو سنخ وجود هستند، چگونه باهم رابطه برقرار م
ي با بدن جسمان يبودن نفس در هنگام خلقت، تفاوت ياساساً با توجه به جسمان

وجود نخواهد آمد که ين اشکال با يند، ازاينروندارد و هر دو جسمان يلحاظ وجودب
ت خود مجرد است و يبلکه نفس در ابد. کننديآن دو چگونه باهم رابطه برقرار م

  .است يخلقتش، جسمان يست اما در ابتدايازمند بدن نين
ک ينفس را  يوزيرا  ؛شوديروبرو م يبا مشکل جدنزد عامري ن مسئله ياما ا

 در يحين مشخص و صرييتب يگر، عامريد ياز سو. دانديو مجرد م يموجود روحان
 ةک رابطين تعلق را يدهد و صرفاً ايرابطه نفس و بدن ارائه نم ةه نحويباب توج

   .دانديم يعرض
ماند که اگرچه نفس در يم ين سؤال از ملاصدرا باقيا ين اوصاف، جايا ةبا هم

نهد و هر روز مجردتر يتجرد م يسورو بپس از خلقت  واست  يخلقت جسمان يابتدا
گردند، يتر مهم متفاوت به لحظه با هآن دو که روز به روز و لحظازاينرو  ،گردديم

مطرح ميشود كه  يدر صورت سؤالن يکنند؟ ايرابطه برقرار ميكديگر  چگونه با
. ستيگردد و سابق بر بدن نيجاد مينفس همراه با بدن ابگوييم ملاصدرا معتقد است 

 رسالةملاصدرا در . است يپاسخ منف ن است؟ين تنها نظر صدرالمتألهيا اياما آحال 
 ينگاشته شده  و از جمله آثار الاسفاربعد از کتاب  بظاهرکه طبق شواهد،  شيةالعر

 نيةه جسمايبعد از نظر يعبارتيف نموده است و باست که در اواخر عمر خود تأل
  :استش از بدن معتقد يالبقاء مطرح شده است، به وجود نفس، پ نيةالحدوث و روحا

  )٣٥(... .علي البدن بقةسا نةکينو ميةللنفس الآد ةقاعد

را يز. ستينظر افلاطون ن يرش قدم نفس برمبنايپذ يمعناين سخن بالبته ا
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ي از سابق بودن نفس کند و معتقد است منظور وين نکته اشاره ميملاصدرا خود به ا
  :يسترش تناسخ نيا پذيقدم نفس و  يمعنابر بدن ب

علي البدن من غير لزوم التناسخ و لا استيجاب قدم  بقةسا نةکينو ميةالنفس الآد

  )٣٦(... .النفس کما اشتهر عن افلاطون

 يو نقل يل فلسفيداند به دو دليسابق بودن نفس بر بدن م يمبنا ويآنچه 
  :شوديم ميتقس

ملاصدرا برمبناي تشکيک وجود، انسان را به عقلي، نفساني و  :دليل فلسفي) الف
نظر وي، انساني که در اين جهان زندگي ميکند و مرکب از از . طبيعي تقسيم ميکند

اما آنچه وي ملاک سابق بودن نفس بر بدن . نفس و بدن است، انسان طبيعي است
  .ميداند، انسان نفساني است که حلقة واسط ميان انسان عقلي و انسان طبيعي است

هذا الانسان النفساني جوهر متوسط في الوجود بين الانسان العقلي و الانسان  

   )٣٧(.الطبيعي

 يدر ابتدا. دارد يکيتشک يقتين، وجود انسان حقيده صدرالمتألهيعقبنابرين ب
انسان است،  يقت وجودين درجه حقياست که بالاتر يت، انسان عقليدرجه انسان

 يعيو انسان طب يان انسان عقلياست که حلقه واسط م يپس از آن، انسان نفسان
  . است که مرکب از نفس و بدن است يعيانسان طب ،انياست و در پا

ث از اهل يو ذکر چند حد از قرآن کريم يي هيملاصدرا با نقل آ: يل نقليدل )ب
ه، سابق يا در مذهب امامين است که گوين شواهد نشانه اي، معتقد است ا)ع(تيب

و اذ اخذ ربک من بني آدم « :يةبه آ يو. ات استينفس بر بدن از جمله ضروربودن 
 ،)۱۷۲/اعراف(» ...من ظهورهم ذريتهم و اشهدهم علي انفسهم الست بربکم قالو بلي

داند که نفس انسان سابق بر بدن است و ين ميبر ا يليکند و آن را دلياستناد م
  .در عالم بالا بوده است ي،نفسان ن نکته باعث سؤال خداوند از انسان، البتهيهم

 )٣٨(:ملاصدرا از چند روايت نيز در اين راستا استفاده ميکند كه مجموع آنها عبارتند از
 :کند که فرموديعبداالله نقل م يگر از ابيت ديروا. »الحديث ةالارواح جنود مجند«
العرش تحت  نةمکنو طينةان االله خلقنا من نور عظمته و جلاله ثم صور خلقنا من «

. »فأسکن ذلک النور فيه فکنا نحن بشرا نورانيين و خلق ارواح شيعتنا من طينتنا
ز متعلق به امام ياست که آن را ن التوحيده در کتاب يبن بابو گر از محمديت ديروا
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ان االله عزوجل خلق المومنين من طين الجنان و اجري «: فرمودداند که يصادق م
 :ديفرمايکند که ميز از امام صادق ذکر ميآخر را نت يروا .»صورهم من ريح الجنان

من اشد اتصالاً ؤان روح الم االله عزوجل و من لان ارواحهم من روحؤن اخو الممؤالم«
  . »االله من اتصال الشمس بالشعاع بروح

داند و معتقد است يبدن م بر سابق بودن نفس بر يليات را دلين روايا ملاصدرا
که کثرت  يي گونه؛ باد استيار زيد دارند بسينکته تأکن يکه بر ا ياتيتعداد روا

 ةعيخواهد نشان دهد که سابق بودن نفس بر بدن در تفکر شيا ميث گويگونه احادينا
   )٣٩(.گردديمحسوب م ية از جمله امور ضروريامام

کار  ،او قلمداد کرد يو قطع يينظر نها بعنوان يدنکه کدام نظر ملاصدرا را بايا   
 نيةه جسماير را بعد از نظرياخرأي ن يا ينکه ويا با توجه به اام ،است يدشوار

ملاصدرا را  يينظر نها بايدرح نموده است، طمبودن نفس البقاء  نيةالحدوث و روحا
ن اوصاف، نگارنده يا ةبا هم. انستدبر سابق بودن نفس بر بدن  يده مبنين عقيهم

دنبال  يفلسف يبه مباحث عقل ن بحث را صرفاً با توجهيمعتقد است اگر ملاصدرا ا
ه ينظر زيادکرد، به احتمال يمراجعه نم ين آن به مباحث نقلييتب يو برا مينمود
با  يداد وليخود قرار م ييرا نظر نهابودن نفس البقاء  نيةالحدوث و روحا نيةجسما

ه يکند، ظاهراً نظريز مراجعه ميکه معمولاً در مباحث به شرع ن يتوجه به روش و
ند و يبيها معارض با شرع م ي جنبهکم در برخ بودن را دستالحدوث  نيةجسما
دهد و معتقد به سابق بودن ير ميينظر خود را تغآن، ل پس از اعتقاد به ين دليبهم

ل يدل. ديدهاز سابق بودن ارائه موي که خود  يريالبته با تفس ؛شودينفس بر بدن م
علم به آن را از جمله علوم  رامون نفس وياست که ملاصدرا بحث پ آنده ين عقيا

جز رجوع به  يي علم به نفس چاره يکند و معتقد است برايغامض و دشوار قلمداد م
  :ستيشرع و نقل ن

ذهولا  سفةالتي ذهلت عنها الفلا مضةالنفس من العلوم الغا فةاعلم أن معر

خوضهم فيها فضلا عن غيرهم من  ةفكرهم و كثر ةشديدا مع طول بحثهم و قو

و التتبع لأنوار  ةالنبو ةين إذ لا يستفاد هذا العلم إلا بالاقتباس من مشكاالجدلي

في طريق أئمتنا أصحاب  ةالوارد لسنةو مصابيح الكتاب و ا لةالوحي و الرسا

 يعن جدهم خاتم الأنبياء عليه أفضل صلوات المصلين و عل لعصمةو ا يةالهدا

   )٤٠(.سائر الأنبياء و المرسلين
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ت است، يشه ملاصدرا حائز اهمينفس و بدن در اند دربابکه  يگرياما نکته د
ن است که نفس يا اينجا مطرح ميگرددکه در  يسؤال .آنهاستان يمسئله واسطه م
که از دو  يو جسمان يتجرد دارد، با بدن ماد يسوکم رو ب يا دستکه مجرد است و 

را  يح بخارکند؟ ملاصدرا رويگردند چگونه رابطه برقرار ميسنخ وجود محسوب م
ق يلحاظ لطافت و رقي را بروح بخار ويداند يان رابطه نفس و بدن ميواسطه م

نفس در  ةفيدر واقع خل يداند و معتقد است روح بخاريم يبودن، همچون اجرام فلک
ان في الحيوان روحاً بخارياً «: گردديواسطه نفس اعتدالش حفظ مو ب بدن انسان است

النفس في البدن الطبيعي و  خليفةو هو  فةفي الصفا و اللطا الفلکيةمن قبيل الاجرام 
    )٤١(.»بالنفس يبقي اعتداله

  نفس و عقل ةرابط .۴ـ۷

از آنجا که فلاسفه انسان را بواسطه قوة ناطقه متمايز از ساير حيوانات ميدانند، ازاينرو 
را چنانکه عامري نفس . عقل در باب شناخت انسان حقيقي حائز اهميت فراوان است

خاصيت الهي، خاصيت عقلي و خاصيت : داراي سه خاصيت مهم ميداند که عبارتند از
  :هاي مهم نفس محسوب ميگردد ذاتي و معتقد است خاصيت عقلي يکي از جنبه

، و صية عقلية، و خالهيةإ صيةخا: ثةبخواص ثلا منتظمةتوجد  ...لكليةالنفس ا

  ) ٤٢(.ذاتي صيةخا

واسطه يکند و بر ميعت را تدبيخود، طب يت الهيخاصواسطه وي، نفسه ب ةديعقب
خود، به  يت ذاتيواسطه خاصيکند و باء را ادراک ميقت اشيخود، حق يت عقليخاص

   )٤٣( .کنديعت صورت را عطا مياجسام عالم طب
ير نفس از آن است و تدب يست بلکه جزئين نفس ني، عقل عياز نظر عامر
   .دانديرا جوهر مدبر نفس م عقل يگر، عامريعبارت دب. برعهده اوست

فهو إذا  ثةو قد قلنا إن العقل موجود في ذات النفس إذ هو أحد معانيه الثلا

 يو بالمستولي عل الطبيعةبذات  ،الطبيعيةالعقل يحيط بالأكوان ...موجود فيها

  ) ٤٤(.ئمةقا ةبجوهريته لا بقو/ فهو إذا يستعلي عليها. ؛ أعني النفسلطبيعةا

او وحدت جوهر عقل را بيشتر از نفس ميداند و بهمين جهت، معتقد است درجه 
وي معتقد است نفس بواسطه عقل، بصورت ابدي باقي . وجودي عقل فراتر از نفس است
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او نفس را في حد ذاته تحت زمان و واقع در . ميماند و حيات ابدي آن بواسطه عقل است
  )٤٥(.واقع ميگردد» دهر«عقل، در زمرة  زمان ميداند اما بواسطه تکاملش از طريق

جوهر  داند و معتقد استيعقل را از مراتب نفس م ي، عامريطور کلبنابرين ب
ن يصدرالمتأله .ابدي يات ابديتواند حيواسطه عقل معقل مدبر نفس است و نفس ب

اگرچه چند وي . بردياز مراتب عقل نام م يکي نفس بعنواناز  يز همچون عامرين
از  يکاو ين است که يانگر ايز بين يانين معکند اما هميباب عقل ذکر م معنا را در

  . داندياز نفس م يي عقل را مرتبه يمعان
 )٤٦( :ميكند كه عبارتند ازان يعقل شش معنا ب يملاصدرا برا

يي است که بدان انسان از حيوان امتياز مييابد و آماده پذيرش دانشهاي  عقل، غريزه. ۱
در صنعتهاي فکري ميشود و در آن، همه افراد يکسانند؛ يعني در افراد نظري و انديشيدن 

  .کودن و هوشمند يکسان است و در افراد خواب و بيهوش و غافل نيز يافت ميشود
را  آنکند و ين را اثبات مياعقل «: نديگويکه اصطلاح متکلمان است و م يعقل .۲
برابر ، دو۲ينکه مانند علم به ا) اتيهيبد(ي ن باب است علوم ضرورياز ا ».کنديم ينف
  .رديگيک جسم در دو مکان جا نمينکه يا اياست  ۱

ي از نفس شود و مراد از آن، بخشين بحث مآکه در کتاب اخلاق از  يعقل .۳
  .گردديکم و در طول تجربه حاصل م است که بسبب مواظبت بر اعتقاد، کم

و  ي عاقل استکه فلانند يويگواسطه وجود آن در انسان، مي که مردم بزيچ .۴
  .ع استنباط کردن استي، سرياريدن و با هوشيبازگشت آن به خوب فهم

: هار گونه و مرتبه استشود و آن برچيکه در کتاب نفس از آن بحث م يعقل .۵
  .ه، عقل بالملکه، عقل بالفعل و عقل مستفادعقل بالقو

مبدع و ر از يق به غي که تعلجسمانيرمجرد و غ يموجود يمعناعقل ب .۶
  .ننده خود که خداوند است ندارديآفر

، عقل را از مراتب يدر دو معن ملاصدرادهد، يانه نشان مي ششگن معانيچنانکه ا
شرط نفس ناطقه را همان وي د، يآ يمي برچنانکه از سخنان و .ميشماردنفس 

 نيز بيوجه تما يمعناي عقل را باز معان يکيچنانکه اساساً  ؛دانديداشتن قوه عقل م
سازد نفس يز ميگر متمايوانات ديآنچه انسان را از ح از اينروداند و يوان ميانسان و ح

  .آن عقل است يناطقه است که شرط اساس

  گيري نتيجه

از . است يعامر ةشيملاصدرا در تقابل با اند آراءاز يدهنده امتنوشتار حاضر نشان
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را  يقت ويکه حق ينفس انسان يخلقت اساساً دارا يصدرا انسان در ابتداملانظر 
را با رأي ن يااو . است يوانيو ح ينفس نبات يست و صرفاً داراين ،دهديل ميتشک

سپس با . کنديالبقاء بودن نفس اثبات م نيةالحدوث و روحا نيةه جسمايطرح نظر
پندارد که ين، مجرد منقل، نفس را سابق بر بدن و بنابرياز شرع و  يلينشان دادن دلا

بايد دارد ياظهار مبودن نفس الحدوث  نيةه جسمايرا بعد از نظرآن نکه يبه ا با توجه
م يقد يمعنايد دارد که منظور از سابق بودن بز تأکيالبته خود ن. او دانست يينظر نها

ک وجود، انسان را به يتشک يملاصدرا برمبنا. ستين يبودن آن در اصطلاح افلاطون
ن جهان يکه در ا ي، انسانياز نظر و. کنديمم يتقس يعيو طب ي، نفسانيانسان عقل

ملاک  ياما آنچه و. است يعيکند و مرکب از نفس و بدن است، انسان طبيم يزندگ
ان انسان ياست که حلقه واسطه م يداند، انسان نفسانيسابق بودن نفس بر بدن م

  .ي استعيو انسان طب يعقل
رابطه نفس و بدن را الحدوث بودن نفس  نيةصدرالمتألهين براساس نظريه جسما

، رابطه نفس و بدن را يک يءمنطقيتر ارائه ميدهد و با برشمردن انواع تعلقات ميان دو ش
  .رابطه لزومي و وجودي قلمداد ميکند و واسطه ميان نفس و بدن را روح بخاري ميداند

در  يقت ويرامون مسئله انسان و حقيپ بطوركلي ميتوان گفت نوشتار حاضر
  :سازديچند نکته را آشکار م يو عامر شه ملاصدراياند

هاي خداوند و مرکب از نفس و بدن  ـ هر دو انسان را بعنوان مخلوقي از آفريده
  .قلمداد ميکنند و بنابرين ديدگاهي در تقابل با ديدگاههاي ماترياليستي اتخاذ ميکنند

نسان کنند و معتقدند آنچه انسان را ايقت انسان را نفس او قلمداد ميهر دو حق ـ
  .يت انسان به آن است، همان نفس استآنچه انسان يعبارتيکند و بم

در . دانديم يجهاني و متعلق به عالم بالا و آنروحان ينفس را موجود يعامر ـ
به بودن نفس البقاء  نيةالحدوث و روحا نيةه جسمايملاصدرا ابتدا با طرح نظر ،مقابل
  .ات خود معتقد استير ادامه حوجود و تجرد آن د يبودن نفس در ابتدا يجسمان
ه رابطه آن با يتوج يجه برايدر نتو داند يم يذات نفس را مجرد و روحان يعامر ـ

 يک رابطه عرضيارائه دهد و رابطه نفس و بدن را  يق و روشنيتواند نظر دقيبدن نم
 نيةالحدوث و روحا نيةه جسمايکه ملاصدرا با طرح نظر يدرحال. پندارديم يو نه ذات
  .دهديمتفاوت ارائه م ينظربودن نفس البقاء 
يدانند و معتقدند نفس عقل را از مراتب نفس مهر دو  يملاصدرا و عامر ـ

ر يرساند و آن را از سايواسطه عقل است که انسان را به مرتبه نفس ناطقه مب
  .گردانديز ميمتما يوانيموجودات ح
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