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 دکارت و نقد آن با تکیه بر مبانی صدرایی ۀدر اندیش تصورات فطری

 2فرحسامی عبدالرزاق، 1صمدیه مریم

 چکیده
این و مهمترین در انسان بود. اتصورات فطری وجود دکارت قائل به 

ری که خداوند آن را همچون صنعتگکه  ستدانخدا می را تصورتصورات 
رت ما منطبع کرده است. زند، در فطمهر خود را بر صنعت خود می

 ،وی ةدکارت در تفسیر جایگاه این تصورات در اندیش ةمفسران فلسف
وجود  ،اند. بر اساس یکی از این تفاسیرپیش گرفته راههای مختلفی را در

ی برای او حاصل یپیش از آنکه تجربه ،در نفس و حضور اینگونه تصورات
حصول شناخت فرع بر شود، بصورت بالقوه است و ظهور و فعلیت آنها 

به این معنا فطری بودن تصورات  ،یگرد یتفسیر اساس اما برحسی است. 
چراکه در این صورت هیچ  ها همواره نزد ذهن حاضر باشند،نیست که آن
ست که ما در وجود خویش بلکه بدین معنا ،تواند فطری باشدتصوری نمی

و کافی عقلی و بدون و با تأمل لازم  توانایی ایجاد چنین تصوراتی را داریم
ها دست پیدا به حقایق آن یممیتوان ،نیاز به اطلاعات حاصل از حواس

 اولتفسیر  ،آنچه با بیان خود دکارت همخوانی داردبنظر میرسد  .کنیم
ا این تبیین ب. گونه تصورات در ذهنیعنی وجود و حضور بالقوه این باشد،

با مبانی  ،آن معنای دکارتیب یفطر تصورات که وجودروشن میگردد 

وجود هرگونه تصور و تصدیق وی  چراکه ،ملاصدرا سازگاری نداردفلسفی 
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اساس مبانی  بر ،این بر نکار نموده است. علاوهدر ذهن ارا پیش از تجربه 
انی در ابتدای پیدایش خویش جوهری جسمفلسفی ملاصدرا نفس انسانی 

 ،ت جوهریحرک اثر براست و بتدریج و فاقد هرگونه تصور و تصدیق 
 سد. ربتجرد عقلی  ةنهایت به مرحلیابد تا درتکامل می

 .، دکارت، ملاصدراتصورات فطری، نفس، ادراکات انسان :واژگانکلید

* * * 

 مقدمه
عنوان تصوراتی که پیش از تجربه در ب ،(Innate ideas) تصورات فطری معمولاً

شناخته  (René Descartes) با دکارت ، در فلسفة غربنفس انسانی وجود دارند
 ةهایی است که پیشیناز جمله آموزه تصورات فطری ۀکه آموزدر حالیمیشوند؛ 

خستین فیلسوفی دانست که به ن را افلاطون شاید بتوان طولانی دارد.بس  فلسفی
چنین تصوراتی  :میگویدتصورات ریاضی  بارۀدر او .داشتباور چنین تصوراتی 

دارند و  وجودبلکه از بدو تولد در ذهن انسان  ،نمیتوانند از طریق حواس حاصل شوند
ر و یادآوری اتذک ۀآموز. آوردیاد میب خود در عالم مثل را از وجود پیشین آنهانفس 

 داد شده استلمقتصورات فطری  ۀهای وی در حوزافلاطونی از مهمترین آموزه

(Cottingham, 1986: p. 144). های اندیشه باور به چنین تصوراتی در ،علاوه بر این
در  تصوراتی مقدم بر تجربهمعتقدند  آنهاشده است.  مطرحنیز  (Stoics) رواقیان

 نهادهودیعه س و ذهن انسان باین تصورات را خداوند در نف نفس انسان وجود دارد و
ر نفس انسان را به خداوند نسبت رواقیان ارتسام تصورات فطری د ،است. در واقع

ندگی پیشین در عالم کسب تصورات فطری را به ز نطوافلا کهدهند؛ در حالیمی

تصورات  ۀآموز ،بر این افزون. (111/ 4: 4157)کاپلستون،  مرتبط میداندمعقول 
  ده است.و فیلسوفان قرون وسطی نیز مطرح بو های متفکراندر اندیشهفطری 

 هاپاسخ اعتراضات و ،اولی ۀفلسف تأملات در همچون متعدد خود، در آثار دکارت
 . لازم به ذکر است کهنموده است بحث فطری تصورات بارۀدر ،قواعد هدایت ذهن و

باب در اورویکرد عقلگرایی  ةنتیج ،دکارتهای آموزهچنین تصوراتی در باور به 

  .است نهاده ارا بر اساس آن بنخویش  ةاست که بنیاد فلسف ادراکات انسانی
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وجود  در دیدگاه دکارتفطری  تصورات ۀماهیت و گستر مورد درابهامات فراوانی 
برخی از  از آن صورت پذیرد. یتفسیرهای مختلف است و همین امر سبب شده دارد

صدرالمتألهین غرب و  ةفلسف ةدر عرص تجربی انگلستان ةفلاسفهمچون  فیلسوفان
 ملاصدرامخالفت . اندرد کرده را آموزۀ تصورات فطریاسلامی  فلسفة ةرصدر عشیرازی 

. است سازگارنا او ر به تصورات فطری با مبانی فلسفیباو که دلیل است این به با آن
نخستین  معتقد استشکلگیری تصورات و ادراکات انسانی بارۀ در ،دکارتخلاف  بر او

پیش از  یتصور بالقوه یا بالفعل هیچو  تولید میکنند حس و تجربه راذهن  در نقوش
رغم نفی بست که ملاصدرا این تأملقابل  ةنکت .وجود ندارد در نفس انسانتجربه 

 پذیرش که بیانگر میبردکار بتعابیری را  مفاتیح الغیبو  اسفار در ،یتصورات فطر

برخی از برای  «عقل اتفطری» از تعبیرو ا ؛وجود تصورات فطری در انسان است
ماهیت تصورات  ا اشاره بهب کنیممینوشتار حاضر تلاش  در .استفاده میکندتصورات 
و همچنین  بپردازیم بارهدر اینملاصدرا  دیدگاهبا ن آ ةبه مقایس ،دکارتدیدگاه  فطری در

 روشن نماییم. برای برخی از تصورات  تعبیر فطریات عقل ملاصدرا را از ۀاستفاد

 ماهیت تصورات فطری در دیدگاه دکارت
 یالتحمعنای یکی ب کار میبرد:را به دو معنا ب( Idea) تصور ۀواژ ،در آثار خود دکارت

شامل  را عمل ذهن و هم متعلق و محتوای ذهنآنچه هم معنای و دوم ب ذهنی در انسان
 ـ بین فکر ،هااعتراضات و پاسخدر کتاب  هادوم پاسخ ةدست در وی، بعلاوه شود.می

صورت چونان ـ تصورو ـ از آن آگاهیم  واسطهبینحو بو چیزی که در درون ماست  چونان
از سوی  .(CSM, II, 1984: p. 113; Boyle, 2009: p. 7) دشومیتمایز قائل  ـهر فکر

معرفی  «صورت هر فکر»عنوان را بآن از مفهوم تصور،  ددر تعریف رسمی خو او ،دیگر
تلقی  دو وی همچنین میانشود. که بصورت بیواسطه برای انسان حاصل می میکند

است که از دیدگاه بر این باور و  فرق میگذاردشناختی و منطقی از مفهوم تصور وانر
؛ خودی خود مقتضی هیچ واقعیتی نیستی است که بیمفهوم تصور بگونه یشناسروان

. ددار خاصی نهیاگراحکایت ةجنب، تصور اما از لحاظ منطقی .ی از تفکر استییعنی نحوه

واقعیت  و هدشتمایز قائل  عینی تصوراتن واقعیت ذهنی و واقعیت ایمدر واقع دکارت 
و واقعیت عینی تصورات را محتوای  ی از تفکر یا رویدادهای ذهنییوهرا نحذهنی تصورات 

  (.Jolley, 1990: pp. 12-14; CSM, II, 1984: p. 28) دانسته است آنها ءمابازاخارجی و 
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 ،هاو پاسخ اعتراضات در کتاب هاسوم پاسخ ةمجموعدکارت در  ،بر اینافزون 

کار برده معرفت خویش ب ةنظریمحوری در  ۀاژعنوان وتصور را ب ۀچرا واژ اینکه بارۀدر
فلسفی برای اشاره  معیاریعنوان تصور را ب ۀواژ مینویسد: هابز ی به توماسیدر نامه ،است

 :Jolley, 1990: p. 12; CSM, II, 1984) ماکار بردهعلق به ذهن الهی ببه صور ادراک مت

p. 127; Ariew and Grene,1995: pp. 87-88; Cottingham, 1993: p. 78). در او 
 :میگویدتصور  ۀواژ ۀباردر این کتاب

یعنی آن صورتی که با ادراک  ،مراد من از مفهوم، صورت هر فکری است
توانم به زبان نحوی که هیچ چیز را نمیب ،آگاهمآن، من از آن  ةواسطبی

شود که در ذهن خود اینکه از همین امر برایم مسلم میآورم مگر 
فقط آن صور خیالی را  ،این الفاظ دارم. بدین ترتیبمفهومی از مدلول 

نامم و حتی در اینجا این صور مفاهیم نمی ،بندده نقش میکه در متخیل

مادی یعنی در  ةرا از آن جهت که تصاویری هستند که در متخیل
نامم. آنها فقط از آن هیچ وجه مفاهیم نمیب ،بخشی از مغز قرار دارند

ن بخش از مغز که متوجه آ هن راند که صورت خود ذجهت مفهوم
 .(437ـ 436: 4131)دکارت،  سازندمی ،است

عنوان ۀ ایده یا تصور را بواژ ،تأملاتاز کتاب  دکارت در تأمل سوم ،کلیبطور

 (Mersenne) به مرسن ییدر نامه 4614 سال درو  کردهتصویر هر چیزی تعریف 
حتی اذعان میکند یست و بیان میکند که مرادش از تصور، صورت مرتسم در خیال ن

هر چیزی از تصور بلکه مرادش  ،کار نبردهب در این معناتصور را  ۀواژ هیچ وجهکه ب
 شخص چیزی را درک میکند و حتی معتقد استزمانی که  ،استدر ذهن است که 

از نظر ین بنابر .(Ariew and Grene,1995: pp. 89-90) چگونگی درک اهمیت ندارد
اعم از  ،کریهرگونه صورت ف که شاملای بسیار وسیعی دارد معنتصور  ۀواژدکارت 

  .شودحسی، خیالی و عقلی می
 :را برمیشماردبه سه نوع تصور ذهنی  تأملاتکتاب در  او

ه ذهن آنها را ک تصوراتی  :(adventitious ideas) تصورات خارجی یا عارضی. 4
م یا تصوراتی که از فاهیم یتمام همچون ،کسب میکندنمیسازد بلکه از طریق حواس 

 .شوندیوارد ذهن انسان م راه حواس پنجگانه

 فعالیت با ذهنکه  یتصورات :(fictitious ideas) تصورات جعلی یا ساختگی. 4
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مانند اینها که  ، عروس دریایی واسب بالدارهمچون تصور  سازد،می ها راآن خود خیالی
 ذهن هستند. ةساخت

و  ندبالقوه در نفس موجودصورت بز تجربه که پیش ا یتصورات :تصورات فطری. 1
همچون مفهوم خدا،  ،ندرسظهور و فعلیت می ةبه مرحل ،تجربی ةبعد از پیدایش زمین

به این  به بیماری نقرس تشبیه میکند؛ را مفاهیم فطریدکارت زمان، نفس و امتداد. 
با  همزمان ،یجبتدربلکه  ،بیماری در آغاز تولد یک کودک فعلیت ندارد صورت که

صورت به اعتقاد او مفاهیم فطری بشود. می آشکاررسد و فعلیت میودک برشد ک
کم نمودار و پس از برخورد با محسوسات کم هستنداستعداد در ذهن موجود 

واضح و متمایز ادراک  صورتبست که این این مفاهیم ةبرجست ویژگیشوند. می

 .(71ـ76: 4134)دکارت،  دنشومی

شود که میپذیر امکانت فطری زمانی ر و کاملتر از تصوراشناخت بهت از نظر دکارت
گونه تصورات برای این را یهایویژگی ویژگیهای آنها بنحو دقیقتری تبیین شود. دکارت

شفاف و  (4)اشاره کرد:  چند مورد  میتوان به  جملهآن که از  است دهمطرح نمو
مانند یادآوری  ،آنهاه محض توجه بذهن، چنانکه به شناخته بودن اینگونه تصورات در 

با  (4) شوند.، شناخته و شفاف نزد ذهن حاضر میی مأنوسیخاطرات گذشته بگونه
شود. اندیشنده آشکار می ایبر آنها ۀشماری دربارحقایق بی تصورات گونهتمرکز بر این

آنها انسان با کشف  (1)هستند.  ملائم با طبیعت انسان ،یتشانشفافافزون بر  آنها (1)
بلکه بیشتر یادآوری و توجه  ،کنددست پیدا نمیبکر ماتی از پیش تجربه نشده و به معلو

است.  ها توجه نکردهه آناما ب در ذهن وی وجود داشته قبلاًدوباره به اموری است که 

تفکر در ذهن  ۀامور متمایز از قو ،کندتصوراتی که دکارت مطرح می بهمین دلیل
 ۀد و نه ارادنخارجی دار ءر اشیانه ریشه د که هستند افکار از بخشیبلکه  ند،نیست

 بر این اساس، .دنخیزبرمی تفکر در انسان ۀبلکه تنها از قو ،بخشدتعین می آنهابه  انسان
 ،تصورات فطری هویات ایستا و ثابتی نیستند که در گوشه و کنار ذهن پراکنده باشند

 ةرا داریم که زمینطبیعی تعقل خویش توان آن  ۀقو ةواسطبلکه تصوراتی هستند که ب

 .(471ـ471: 4131)شهرآیینی،  سازیمرا در ذهن فراهم  آنها گیریشکل
موضوع همین تفاسیر متعددی وجود دارد و  ،تصورات فطری ماهیت ۀحوزدر 

که نلسون بیان  البته همانطور .شده استگونه از تصورات سبب ابهام در فهم این
ری تفاسیر مختلف از تصورات فطخود محتوای متون دکارتی سبب وجود  ،میکند
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که دکارت هرگز تصویری واحد از تصورات فطری در آثار خویش ارائه نداده ، چراشده
شارحان دکارتی تصورات در تفسیر  ،رو(. از اینNelson, 2008: pp. 330-331است )

ند و بالقوه در نفس موجود ،از تجربهتصوراتی هستند که پیش سو شامل فطری از یک
نفس  بعقیدۀ دکارترسند. ظهور و فعلیت می ةتجربی به مرحل ةیدایش زمینبعد از پ

و هر  دمفاهیم و تصوراتی را در وجود خویش دار رشته یک ،انسانی هنگام تولد
حتی اگر تمایلی به  ،کندرا با این تصورات آغاز می دی خوانسانی معرفت و شناختها

کند و را بعد از رشد کسب نمی یتین تصوراچنانسان  ،ویاز نظر نداشته باشد.  آنها
و این  برخوردار استتصورات  از این ،حتی اگر نفس را رها از بدن فرض کنیم

 او .(Cottingham, 1993: p. 92تصورات را خداوند در طبیعت نفس قرار داده است )

 : ینویسدم بارهدر این

ده من دریافتم که خداوند بعضی از قوانین را چنان در طبیعت برقرار کر
مل کافی اذهان ما نهاده است که بعد از تأ و مفاهیم آن را چنان در

نمیتوانیم در هر چیزی که وجود دارد یا در جهان رخ میدهد، شک 
 ;CSM, 1984(1): 131) کنیم. این قوانین را دقیق مشاهده میکنیم

Cottingham, 1993: pp. 91-92 .)  

ذهن انسان در خود  قد استمعتتصورات فطری  بارۀدکارت در ،علاوه بر این

که مواد اولیه حالات فکر  ـرا ودیعه الهی نامید آنهاتوان که میـچیزهایی است حاوی 
ر اول بیانگر این مسئله تفسی ،(. در واقع41: 4154در آن پراکنده است )دکارت، 

 تصورات را خداوند پیش از تجربه در نفس انسان قرار داده است. رشته است که یک
کار رفته عنایی متفاوت از آنچه گفته شد بتصورات فطری در م ،دیگر ردیدر موا

 ،هایی که علیه دوست خوداشتددر یاد دکارت تأملاتقرائت کن در کتاب ابر است.

 :میگوید از زبان دکارت است، هنریکوس رگیوس نوشته

هن به مفاهیمی فطری ذ ام کهاج کردهاستنتو نه  من هرگز نه نوشته
با  در وجود خود گاهیاما  تیاج دارد،اوت از قوه تفکر احمعنایی متفب

خودم  ۀخارجی و نه از اراد ءکه نه از اشیا مومیشمواجه  یسلسله افکار
تصورات  رو. از اینتفکر من هستند ۀبلکه صرفاً حاصل قو ،اندهآمدپدید 

ها را فطری آن ویا مفاهیمی را از تفکرات خارجی یا جعلی متمایز کرده 
  .(Clarke, 2003: p. 197; Bracken, 2002: p. 38) منامید
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ی جدای امر ،ما هرگز از تصورات فطرید که بیان میکن دنیز در شرح خوکلارک 
معتقد  او فهم نمیکنیم.همچون خدا برخی امور برای شناخت  تفکر ۀتوانایی قو از

 توانینم در دیدگاه دکارت تنها به این معناست کهتصور خداوند فطری بودن  است
گر ما ا ،بهمین دلیل. یا متخلیه کسب کردادراکات حسی  طریق این تصور را از

را منعکس  خداوندفهم خودمان از  حقیقتدر ، دست آوریمتفکری از خداوند ب
تفکراتی بالقوه یا منبعی ذهنی برای  صرفاًتصورات فطری  ،میکنیم. در این معنا

شرح در  نیز کاتینگهام .(Clarke, 2003: p. 197محتوای برخی تفکرات هستند )
به  ،وقتی گفته میشود تصور خداوند فطری است نویسد:می تصورات فطری دکارتی

 بدین قراراز دکارت  سخنی را اوحال حاضر از آن آگاه هستم. این معنا نیست که در 

 : نقل میکند

بلکه هرگاه  ،لازم نیست همواره به تصور خداوند توجه داشته باشم
 ،تعبیر دیگروجود نخستین و اعلا بیندیشم و بیرم که به متصمیم میگ

کمالات را به او  ةباید هم ،ذهنم احضار کنم ةتصور خداوند را از گنجین
 (.CSM, 1984: pp. 46-47نسبت دهم )

معنای امری تحقق یافته و بالفعل. نه ب است،از اینرو داشتن تصور بمعنای استعداد  
ست که با تأمل لازم و مراد این ،تصوری فطری داریم یاز چیز وقتی میگوییم بنابرین

خداوند . (Cottingham, 1986: p. 145کافی میتوانیم به حقایق آن دست پیدا کنیم )
ی آفریده که میتوانیم تنها با تأمل عقلی و بدون نیاز به اطلاعات یگونهاذهان ما را ب

در کتاب  دکارت .(Ibid: p. 146ساختار بنیادین واقعیت را بشناسیم ) ،حاصل از حواس
 :ینویسدم بارهدر این هااعتراضات و پاسخ

بالطبع در نفوس ما نقش یعنی گویم که یک مفهوم، فطری ماست )وقتی می

منظورم این نیست که این مفهوم همواره نزد ما حاضر است.  ،(بسته است
 ۀست که ما قوومی فطری نیست. مراد من فقط اینهیچ مفه ،به این معنا

 (.411 ـ 414: 4131ضار این مفهوم را داریم )دکارت، اح

به این صورت که  است، سوم پاسخها نیز بیان شده ةاین نوع تفکر در مجموع 
این نیست که این تصورات همواره در  اینکه تصوراتی در ما فطری هستند، مقصود از

راد که مچرا ،هیچ تصوری نمیتواند فطری باشد ،ما حاضر باشند. در این صورت
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با شرح دکارتی از و این  داریم را توانایی ایجاد تصور ،ست که ما در وجود خویشاین
اگر منظور  ،بهمین دلیل. در تقابل است ،عنوان امور حاضر و جاریتصورات فطری ب
پس هیچ تصوری  ،تفکر میکنیمها آن مورد که واقعاً ما در باشدهایی از تصورات چیز

 ;CSM, 1984: p. 132آن تفکر کنیم ) ۀمداوم دربارصورت اینکه بمگر  ،نیستفطری 

Jolley, 1990: p. 20; Clarke, 2003: p. 196). 
م تما :مینویسد (Voetius) وتیوسی به ینامه در 4611در سال چنین همدکارت 

اما نه بدین  ،طبیعی در ما وجود دارند طورب ،معرفت داریم آنهای که به اشیائن آ
را از طریق قدرت  آنهاکه ما رو از آنبلکه  شوند،ما شناخته میاز طریق  فوراًدلیل که 

ین اگر تصور اشاره به بنابر .حسی ایجاد میکنیم ةعقل فطریمان بدون هیچ تجرب

تصورات فطری  ،در این صورت ،آن است بارۀیعنی آنچه تفکر در ،محتوای تفکر دارد
برای کسب تفکری  ،طبیعی با مواضع مختلف صورتبکه ما ست این ربرای دلالت ب

خاص سروکار داریم و اینکه برخی تفکرات واقعی از طریق انعکاس اذهان ما و 
ن یک تصور ایاساس م ینار ب  .(Clarke, 2003: p. 197) دنشوفعالیتهای آن ایجاد می

صورت ضمنی از طریق حواس کسب منی با توانایی ایجاد تصوری که بفطری ض

 تفاوت وجود دارد. ،میشود

 ورات فطری در دیدگاه دکارتتص گسترة
همچون ماهیت  ،فطری تصورات ۀتعداد و گستر بارۀدر ددکارت در آثار متعدد خو

هدایت قواعد در کتاب  اواست.  کردهبیان  یمتفاوت دیدگاههای، اینگونه از تصورات
 : نویسدمی ذهن

ما را قادر  ،تعداد ذوات ناب و بسیطی که یا تجربه یا نوعی نور فطری درونی
عنوان امور وابسته به نه ب ،عنوان موجودات اولی و بالذاتسازد که آنها را بیم

 .(14: 4154دکارت، )بسیار کم است  ،مشاهده کنیم ،دیگر ءاشیا

 د: گویچنین میهم او

یا عقلی محض  ،شوندکه نسبت به فاهمه بسیط نامیده میی اشیائ
عقلی  آنهایی که .هستند یا مادی محض یا مشترک بین عقل و ماده

تفاده از یک نور فطری محقق و بدون اس ةوسیلبفاهمه آنها را  ،محضند
 ،وجود دارد ءیابد. اینکه تعدادی از این اشیامیصور خیالی جسمانی در
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 (.56ـ55: 4131)شهرآیینی،  امری قطعی است

از تصورات  دهد که دکارت به تعداد اندکیوضوح نشان میب مطالب یاد شده
را  تمامی معرفت چنین نیست کهاست و  قائل ـاست ا نامعینهکه شمار آنـفطری 
های ذهنی برگرفته از حواس و تعدادی تعداد کثیری از صورت داند. از نظر اوفطری ب

مفاهیم و تصوراتی همچون  او. هستندی حواس در ذهن هاصورتترکیب دیگر حاصل 
مارش و مفاهیم و ، تفکر، واقعیت، ذهن، بدن، مثلث، شءتصور خدا، خود فرد، اشیا

های درونی دیگر شامل ایده گسترش، این واقعیت که ضلع سوم مثلث مساوی ایده
رنگ و صدا و نظایر های هندسی و مفاهیمی مثل درد و قعیتدو ضلع دیگر است و وا

 د.دانآن را فطری می

 ةاما تأمل در برخی از سخنان دکارت نشان میدهد که وی صور علمی ذات هم 
غیر از صورتهای ، بصورتی که تمامی صور ذهنی رای دانسته است؛ بء را فطراشیا

 ةمعتقد است ذات و ماهیت هم او(. 444ـ441: 4166فطری میداند )فولکیه،  ،جعلی
تغییرناپذیر و ازلی است و این در حالی است که بیان میکند هر چیزی که ذات  ءاشیا

خود آن  ةنه از ناحی است، ازلی الهیاراده و تقدیر  ةاز ناحی ،و ماهیت ثابت و ازلی دارد

 ابدی هستند،ذوات حقیقی، ثابت و  ۀدهندتمام تصوراتی که نشان ،بهمین دلیلشیء. 
جز تصوراتی که که باشاره میکند  او، (. علاوه بر این167: 4131فطریند )دکارت، 

(. 444: 4151تصورات فطری هستند )سورل،  ةهم ،مضمون خاص و جزئی دارند
سعی کرده است  «گرایی تمامی تصوراتدکارت و فطری» ز در مقالةنیگرهام 

تمامی تصورات، فطری  ،گرایی عام ارائه دهد که مطابق آنتفسیری علّی از فطری

 آثاراین امر اشاره دارد که دکارت در دو جا )جلد اول و جلد سوم  به اوهستند. 
  فطری هستند ،ات حسیکه تمامی تصورات و حتی تصور کردهاذعان  فلسفی( صراحتاً

(CSM, 1984(1): p. 304; CSMK, 1991: p. 187; Gorham, 2002: p. 355 .) 
 ۀون دکارتی هم در حوزخود مت :میگویدنلسون  ،چنانکه پیش از این اشاره شد

دامن به این برداشتهای متفاوت  ،آنها ۀگستر ۀدر حوزماهیت تصورات فطری و هم 
 ،با پذیرش تفسیر دوم از ماهیت تصورات فطریت که ساین تأملنکته قابل . ندازده

 تصورات فطری ۀدر تعداد و گستر مشکل تناقض ،یعنی توانایی ایجاد یک تصور
تفکر انسان  ۀمحدودیتی برای قو ،تصور که توانایی برای ایجادچرا ود،برطرف میش
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ورت در این ص ،نظر بگیریم معنای توانایی ایجاد تصور دراگر فطری را بد و رندا
هام نیز با استناد به بیاناتی از دکارت ه گرچنانک ؛، فطری خواهند بودتمامی تصورات
ست که تفسیر اول از ود اینبه آن توجه ش دنچه بایاما آ کرده است.به آن اشاره 

ا دیدگاه خود دکارت ب ،یعنی وجود یک تصور فطری ضمنی در ذهن ،گراییفطری

، توانایی ایجاد تصور بود، هیچ ضرورتی چراکه اگر فطری بودن سازگارتر است،
به تقسیمبندی  ـفلسفه اولی ملات درتأیعنی ـ ترین اثر خوددکارت در مهم نداشت

و بلکه حتی  علی یا ساختگی و فطری بپردازدتصورات شامل خارجی یا عارضی، ج
 .منافات داردعنوان توانایی ایجاد تصور باین تقسیمبندی با تعریف او از فطری بودن 

  بیشتری دارد. یراتصورات در معنای دوم با تبیین دکارت سازگ بر این اساس

تصورات  ۀدر حوز دکارتدیدگاه به نقد در تلاش است تا نوشتار حاضر  ،وراز این
 پردازد.یعنی وجود تصور در ذهن ب ،از این وجه فطری

 تصورات فطری تبیین ملاصدرا و 
بر اساس مبانی فلسفی وی همچون  ،یتصورات فطر بارۀفهم دیدگاه ملاصدرا در

 پیدایش نفس ۀنحو بارۀدر تشکیک در مراتب وجود، حرکت جوهریاصالت وجود، 

مبانی معتقد  این ملاصدرا بر اساسامکانپذیر است.  حصول ادراکات ۀو نحو انسانی
ر اثر حرکت ب است نفس در ابتدای پیدایش خود دارای یک وجود مادی است و

پیش از ملاصدرا رسد. تجرد عقلی می ةدر نهایت به مرحل بد تایاجوهری تکامل می
الحدوث و البقاء بود که ةروحانی ةرایج در باب حدوث یا قدم نفس، نظری ةنظری

ملاصدرا قائل به اما  ،بوده استمشائیان  یژهوبفیلسوفان مسلمان و  دیدگاه اغلب
جوهری  ،آغازنفس در  ، به این معنا کهشدالبقاء ةروحانیالحدوث و جسمانیةنظریه 

پیوسته سیر تکاملی خود را از طریق  ،حرکت جوهری جریانجسمانی است اما در 
 شود.دهد تا در نهایت موجودی مجرد میوصول به مراتب برتر و شدیدتر وجود ادامه می

 :دمیگویباره در این او

س رتبة نف، بصورت جنین میباشددر رحم مادر  کهمادامینفس انسان 
 بعد از گذر از رتبة نفس نباتی ةاتب آن را داراست و این رتببا مرنباتی 

د، تا وشمیمادر خارج  بطنو وقتی کودک از  میباشدطبیعت جمادی 
نفوس حیوانی  ةصوری، در درج و بلوغ رشد رسیدگی به اوایل دوران
با تفکر و  آید که میتواندمیصورت ناطق دربقرار دارد. بعد از آن، 
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جنین در  کهمیتوان گفت مادامی. پس نمایدراک کلیات را اد اندیشه،
 بطناز  . آنگاه کهرحم مادر است، بالفعل نامی و بالقوه حیوان است

 بالفعل و که حیوانبلوغ جسمانی  قبل از رسیدن به حدّ رشد و ،مادرش
، بالفعل انسان و بالقوه دست یافتبه بلوغ جسمانی  ،بالقوه است انسان

ی یۀ قدسیه مرتبهو میشود، اما مرتبه قوملک یا شیطان یا غیر آن د
 یابداست که چه بسا از میان هزاران نفر، یک نفر هم به آن دست نمی

  .(454: الف4134، ملاصدرا)

الحدوث بودن ةجسمانیمطابق نظر جوادی، به این نکته اشاره شود که  دالبته بای

لوی در نشئه عِچگونگی ظهور نفس  بارۀطبیعت و تبیینی در ةمربوط به نشئ ،نفس
بر این  ،در واقعپذیر میشود. با طرح وحدت اطلاقی وجود امکان که تعینات است

تی است و عدم نیست، بلکه نفس دارای کینون معنای شروع ازاساس حدوث نفس ب
تحقق دارد و در عین  ،قبل از ابدان و با حفظ هویت و تکثر معلولی ،سبب ةواسطب

ت، اطلاق و اطوار حقیقت نفس است. این کینون ازاشتمال بر مراتب پایینتر، طوری 
تا زمانی که به تقرر  ،تها قابل فرض استی از این کینونیلهوحدت نسبی دارد و سلس

از هر قید است.  م که واحد و مطلق محض و لابشرطلوی و حقیقی نفس دست یابیعِ
جوادی، )انشایی و  اطوار و شئون خود، ظهور این واحد مطلق هستند ةنفوس با هم

 (.34و 57: 4111

عد ، بنفس در ابتدا جسم است ،طبیعت ةدر نشئملاصدرا معتقد است  ،کلیبطور
نفس نباتی را داراست. در  ةرتب ،صورت جنین در رحم مادر استوقتی باز آن، 

و بعد از رشد با تفکر و  دارد نفس حیوانی ةکودکی تا رسیدن به دوران رشد رتب
نفس در ابتدای پیدایش خود  ،صورتاین ود. پس درشل است که نفس ناطقه میتعق

خالی از هرگونه تصورات و تصدیقات است و هیچ تصور و علمی که فطری برای آن 

گانه امور محسوس را درک س پنجدر ابتدا توسط حوا . نفسباشد در آن وجود ندارد
 .محسوسات یا علوم حسی هستند ،های انساناولین داشته بهمین دلیلکند و می
فاقد ، اولیمانند هیولای در ابتدای پیدایش خود ، نفس :میگویداسفار  لاصدرا درم

تمام کمالات ادراکی است و وضعیت نفس نسبت به صور ادراکی )اعم از صور 
محسوس، خیالی و عقلی( همچون وضعیت هیولای اولی نسبت به صور مادی است. 

د با صورت جسمانی میتواند اتحا ةمحض است و تنها در سای ۀهمانگونه که هیولی قو
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کمالی خویش فاقد هر گونه صورت یت شود، نفس نیز در آغاز حرکت استواجد فعل
ی خیالی و عقلی استکمال هاصورتپذیرش صور محسوس و  ةو در سای ادراکی است

؛ مصباح 134 ـ131 :ج4131، ملاصدرا) عقل فعال برسد ةیابد و میتواند به مرتبمی
 .(444 /4 :4111یزدی، 

است که در خلال آن،  ب و نشئاتیمراتدارای  انسان نفس ،ملاصدرا از نظر
 معتقد است:برای نفس  به سه نشئه اوکند. تشکیکی کسب می صورتبرا  تصورات

در گانه ظاهری است. مظهر آن حواس پنجصورت حسیه طبیعیه است و  ،اول ةنشئ
نیست و وجود  هیچ موجودی خالی از حرکت و استحاله و دگرگونی ،این نشئه

ی از حواس یاشباح و صور غایبه ،دوم ة. نشئیستصورتش از وجود ماده آن جدا ن

عقلیه  ةنشئ ،سوم ةنشئ .حواس باطنی است ،ظاهری است که مظهر آن ةگانپنج
از  ،عاقله انسان است ۀاست که دار مقربان و سرای عقل و معقول است و مظهر آن قو

صدرا، ملا) ندشوایجاد میگانه حواس پنج ةبواسطدر ذهن انسان  اولین نقوش اینرو
  .(417ـ 416: 4164، همو ؛443 ،14ـ14: ب4134

هیچ  خود، نفس در آغاز فطرت و سرشتکه  است بر این باور او ،علاوه بر این

صوری نیست و نیز چیزی از صور حسی یا خیالی یا عقلی برایش  ءیک از اشیا
وجود چیزی برای چیزی فرع بر وجود یه، فرع ۀمطابق قاعدزیرا  ،حاصل نشده است

نهایت صور مادیات و آغاز صور ادراکیات است و  ،آن چیز است. پس هنگام حدوثش
، همو) های جسمانی و آغاز مغزهای روحانی استوجودش در آن وقت پایان پوسته

نفس در ابتدای پیدایش خود  ینبنابر .(316 :4136، همو ؛131ـ131 :ج4131

. صورت مادی نیز صورتی است که وجودش ضعیف است و صورت مادی است
هم قرار  (چه حسی یا خیالی یا عقلی)نیست و حتی متعلق ادراک  کنندهادراک

 نفس در آغاز تکوین خود از هر صورت ادراکی تهی استبهمین دلیل  گیرد؛نمی
 .(441 /4 :4111مصباح یزدی، ؛ 131 :ج4131، همو)

املی این سیر تک بواسطة سیر تکاملی دارد و ملاصدرا معتقد است نفسچنین هم

عقلی  ،نفس ةاولین مرتب به اعتقاد او. پیدا میکند وجود آن شدت ،یا حرکت جوهری
وجود دارد. در او  ءولی امکان تعقل اشیااست است که هنوز چیزی را تعقل نکرده 

خالی  بدیهی و نظری وه است که از جمیع معقولاتاین مرتبه عقل هیولانی یا بالق
عقل از صور محسوسه و معقوله خالی و  ةمعتقد است این مرتب صدرالمتألهیناست. 
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 ،این نفس در اول فطرت ،قابل صور جمیع محسوسات و معقولات است. در واقع
 عقل هیولانی نام دارد ،لای نخستینشباهت تام به هیو بدلیلاستعداد محض است و 

عقل هیولانی  ةبعد از مرتبنفس  .(464ـ461: 4166، همو؛ 114: 4134، ملاصدرا)
عقل  در این مرحله ؛رسدعقل بالملکه می ةبه مرحل ،که فاقد تمام تصورات است

 .علم به ذات خود است ،در این مرحله اولین علم او برخی صور را دریافت کرده است.
 ةعد از آن به مرتبرسد و بفعلیت و عقل بالفعل می ةبه مرتب ،بعد از طی مراحل کمال

که متعلق به بدن است است مادامی رسد که مرتبت کمال ممکنقل مستفاد میع
 .(417ـ416: 4164، همو ؛314ـ314، 313، 311ـ311: 4136، همو)

خالی از کمالات  ،نفوس در آغاز پیدایش خود ةهم ،ین از دیدگاه ملاصدرابنابر

مربوط به ثانیه و اوصاف و فضایل کمالی وجودی هستند. بخشی از این نوع کمالات 
در  آنهانفس انسانی است که تحقق  بعضی مختصحیثیت حیوانیت نفس انسانی و 

چه در ادراکات حسی و ـدر تمامی این کمالات  بهمین دلیلحیوانات ممکن نیست. 
نی است و یری قوای بدکارگبنفس نیازمند  ـتحریکات شهوی و چه در ادراکات عقلی

عنوان هستی خود را ب ،نفس. (447 / 4: 4111صباح، )ماز پیش خود چیزی ندارد 

 .(444)همان:  شودیج به جوهری مجرد تبدیل میتدربجوهری جسمانی آغاز کرده و 
صورات در نفس و حصول ادراکات و ت ۀبا توجه به دیدگاه ملاصدرا دربارین بنابر

 صدرالمتألهیندر دیدگاه بمعنای دکارتی نام تصورات فطری آن، نمیتوان به چیزی ب
معتقد است نفس در ابتدای پیدایش خود لاشیء محض بوده و وی  کهچرا ل شد،قائ

حال آنکه است. از صور حسی یا خیالی یا عقلی برای آن حاصل نشده  یک هیچ

مفاهیم و ی از یمجموعهپذیرش تصورات فطری دکارت به این معناست که نفس 
ز پیدایش و بعد ا دبالقوه در وجود خویش دار صورتو ب تصورات را پیش از تجربه

مخالف آن چیزی است  ملاصدرا میتوان گفتاز اینرو رسد. ظهور میة تجربی بزمین
نظر وی اولین نقوش ب چراکه ه است،وان تصورات فطری دکارت مطرح شدعنکه ب

که ـخلاف دکارت  آید. ملاصدرا برمی دستبعلوم حسی و محسوسات ذهن از طریق 

را در ذهن او قرار داده  انسان مفهوم فطری خودآفرینش  معتقد بود خداوند هنگام
است بر این باور  ـزندی باشد که صنعتگر بر صنعت خویش مییاست تا همچون نشانه

 است آفریدهنهه آو علم ب ءصورتی که خالی از تحقق اشیاکه خداوند ارواح انسانی را ب
الی است و از هر معلوم و متصوری خ یعنی نفس انسانی در ابتدای خلقتش، ؛است
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دکارت، ) را دارد اما شأنیت تحصیل معارف و علوم و معقولات ،محض است ۀقو
به جملاتی برمیخوریم  اسفار در ،با اینهمه (.775 /1 :4131، ملاصدرا ؛75: 4134

  از جمله: ؛فطرت استفاده کرده است ۀملاصدرا از واژکه 
اصل  ان ادراک الحق تعالی علی الوجه البسیط حاصل لکل احد فی

برای هر کسی در اصل فطرت او ادراک خداوند بنحو بسیط  ؛فطرته
  .(416 /4 :4131 ،ملاصدرا) حاصل است

به  ،نحو فطری و در قالب علم بسیطهر انسانی بدر واقع ملاصدرا معتقد است 
تسابی و ناخودآگاه است و خداوند علم دارد؛ به این معنا که انسان دارای علمی غیراک

 (.414: 4135یابد )امید، ر تذکر و تنبه به سطح آگاهی دست میر اثبتدریج ب
و ور خدا تص جملهاز  ،معتقد است تصورات بدیهی املاصدر ،علاوه بر این

نحو مادرزادی وجود دارند و نیازی نیست که ذهن انسان بدر ذهن  ،تصدیقات بدیهی
 آنهایا آموختن  به انتزاع، اکتساب ءفعالیت کند و از طریق اشیا آنهابرای ایجاد 

نیازمند اکتساب نیست بلکه نیازمند تنبیه و یادآوری  آنهابرای حصول  ذهن. بپردازد
ها چیزی جز وع آگاهیاین ن یند حصول، فراست. در واقعآنهاو تشخیص و تعیین 

ملاصدرا کلید تنبیهی و تذکری برای  از نظر نیست. آنهاسازی برای ظهور زمینه

این معنی که وقتی که شخص  به ،انی عقلی در زبان استیادآوری و تشخیص این مع
معانی و تشخیص و را در زبان دارد، یادآوری این  آنهاقصد بیان این معانی و کاربرد 

گیرد. البته باید توجه داشت که صورت می آنها ةاز همدیگر و ظهور منفردان آنهاتمایز 
، ملاصدرا)د تکلم و کاربرد نه خو ،تمایز این معانی مربوط به قصد تکلم است ةمرحل

 : چنین است بیان ملاصدرا(. 414: 4135امید،  ؛11ـ11 / 4 :4131

و وجود و  امکان ،از قبیل تصورات اولی مانند وجوب] معلوماتاین 
 تصدیقات اولی مانند اصل هوهویت، امتناع اجتماع و ارتفاع نقیضین[ و

نحو شده و ب ثبیتمعانی درستی هستند که در ذهن ت ،آنهااموری مانند 
 ،ند(. بر این اساسفطری عقل) انداولی و فطری در عقل نقش بسته

آییم، سلسله از معانی از طریق زبان برمیقصد بیان این هنگامی که ب
شود و سبب تمایز د نوعی تنبیه و یادآوری محسوب میخود این قص

دیگری  ءگردد. این معانی از اشیای از دیگر معانی موجود در عقل میمعان
 .(همانجا)اند شکارتر و ظاهرترند، کسب نشدهآ آنهاکه از 

مثل وجود و وجوب و تصوراتی از این قبیل که ملاصدرا  ـگونه تصورات اینپس 
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معنی ـ از مفاهیم بدیهی و فطری باست برده کارب آنهاتعبیر فطری عقل را برای 
بروز و  ه زمینةاما تجرب ،موجودندپیش از تجربه در ذهن هستند که  «قیاساتها معها»

به برهان  نیازد که حصول آنها یا از قبیل بدیهیات هستن ؛کندرا فراهم می آنهاظهور 
حاصل  ،وسط بدون برهان و حد ،های ظاهریو تفکر زیاد ندارد و از طریق یافته

در ملاصدرا به این معناست که  «فطری» ،در واقع .(414: 4136، ملاصدرا) دنشومی
نیازمند صغری و کبری چیدن و ترتیب قیاس دادن و تجربه  آنهاداشتن  انسان برای

 به آنهای است که انسان برای دریافت یبلکه ساختمان فکر انسان بگونه ،کردن نیست
ر فطری از یابد. این امورا می آنها، آنهامحض توجه به و ب از ندارداستدلال و دلیل نی

 د.را فراهم میساز آنهاحصول  ةزمیناما تجربه  ،آینددست نمیطریق تجربه ب

میتوان وجود این تصورات و تصدیقات بدیهی را به مطابق نظر جوادی ه البت
؛ به این معنا که وحدت اطلاقی وجود نسبت دادکینونت نفس قبل از بدن یا همان 

و در عین بساطتش، کینونتها یا بودنهای متفاوتی  استاطوار متعددی  دارای نفس
از آنها قبل از عالم طبیعت هستند و برخی با عالم طبیعت و برخی  دارد که بعضی

 (.31: 4111)انشایی و جوادی،  هم بعد از آن

 گیرینتیجهجمعبندی و 
 انی فلسفی ملاصدرا سازگاری ندارد،معنای دکارتی آن با مبتصورات فطری ب

ر نموده انکارا پیش از تجربه در ذهن  تصور و تصدیقملاصدرا وجود هرگونه که چرا
یدایش نفس انسانی در آغاز پ ،رابر اساس مبانی فلسفی ملاصد ،بر این افزوناست. 

در آن وجود  فطری است و هیچ تصور و علم خالی از هرگونه تصور و تصدیق خود

 بهمین دلیل کند وگانه امور محسوس را درک میس پنجابتدا توسط حوا . نفسندارد
 از نظر حقیقتدر  علوم حسی هستند. محسوسات یا ،های انساناولین داشته

 ناست و وضعیت آکی پیدایش خود فاقد تمام کمالات ادرا آغازملاصدرا نفس در 
همانند وضعیت هیولای  ،اعم از محسوس و خیالی و عقلی ،نسبت به صور ادراکی

ی هاصورتپذیرش صور محسوس و  ةدر ساینفس اولی نسبت به صور مادی است. 

این در حالی عقل فعال برسد.  ةیابد و میتواند به مرتبل میخیالی و عقلی استکما
بالقوه در نفس موجود  ،است که دکارت معتقد است یکسری تصورات پیش از تجربه

همچون  ،رسندظهور و فعلیت می ةبه مرحل ،تجربی ةهستند و بعد از پیدایش زمین
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رت استعداد در صوبمعتقد است مفاهیم فطری  اومفهوم خدا، زمان، نفس و امتداد. 
 شوند. م نمودار میکو پس از برخورد با محسوسات کم ذهن موجود هستند

ماهیت تصورات فطری دکارتی از سوی مفسران آثار وی  بارۀدو نوع تفسیر در
تفسیری ؛ دبیان شده است. تفسیر اول به وجود بالقوه این تصورات در ذهن اشاره دار

 در فلسفه اولی تأملاتتصورات در کتاب بندی او از که با متن دکارتی و تقسیم

نظر  درتوانایی ایجاد یک تصور  معنایرا بفطری بودن  ،سازگاری دارد. تفسیر دوم
 بارۀدر ،علاوهببندی دکارت از تصورات منافات دارد. با تقسیم گرفته است. این تفسیر

 متون البته خود کهسیر متعددی صورت گرفته است تعداد تصورات فطری نیز تفا
تعداد این در برخی سخنانش دکارت  .اندبوده یچنین تفاسیر متعدد مقتضی دکارتی

حتی  ،تمامی تصورات کهاست ه دیگر گفتو در برخی  دانسته محدود را تصورات
وجود تصوری بالقوه یا بالفعل با  اماز حواس نیز فطری هستند. تصورات حاصل ا

صوراتی مثل وجوب و وجود را مبانی صدرایی سازگاری ندارد. هرچند ملاصدرا ت
در ملاصدرا بدین معناست که انسان برای داشتن  «فطری»اما  داند،فطری عقل می

بلکه  ،داردقیاس و تجربه کردن ن تشکیلصغری و کبری چیدن و  نیازمند آنها

ر یابد. این امورا می آنها، آنهامحض توجه به بی است که یساختمان فکر انسان بگونه
 کند.م میرا فراه آنهازمینه حصول  ةاما تجرب ،آینددست نمیتجربه ب فطری از طریق

 منابع 
مجله ، «سیر تاریخی در غرب از یونان تا دوره معاصر ؛فطرت ةنظری( »4135امید، مسعود )

 .411 ـ414 ص ،1 ۀ، شمار7، سال معرفت فلسفی

دوث تحقق نفس قبل از بدن در نظریه ح( »4111جوادی، محسن ) ؛انشایی، مهدی
 .57ـ 14ص ، 4 ۀ، شمار3، سال حکمت صدرایی دوفصلنامه، «جسمانی

دانشگاه  بیدی، تهران:مه منوچهر صانعی دره، ترجقواعد هدایت ذهن (4154دکارت، رنه )

 شهید بهشتی.

 .سمت ، ترجمه احمد احمدی، تهران:تأملات در فلسفه اولی( 4134) ـــــــــــ

علمی و  و توضیح علی م. افضلی، تهران: ، ترجمههااسخاعتراضات و پ( 4131)ـــــــــــ 

 فرهنگی.

 طرح نو. :، ترجمه حسین معصومی همدانی، تهراندکارت( 4151سورل، تام )

 ققنوس. ، تهران:تأملاتی در باب تأملات دکارت (4131مصطفی )شهرآیینی، سید
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دانشگاه  :تهران، ترجمه یحیی مهدوی، فلسفه عمومی یا مابعدالطبیعه( 4166فولکیه، پل )

 تهران.

سید  هجمتر ،(جلد اول یونان و روم)تاریخ فلسفه  (4157کاپلستون، فردریک چارلز )

 سروش. علمی و فرهنگی و الدین مجتبوی، تهران:جلال

 ، قم:(جزء اول و جزء دوم)شرح جلد هشتم الاسفار الاربعه ( 4111مصباح یزدی، محمدتقی )

 نی.آموزشی و پژوهشی امام خمی مؤسسة
 غلامحسین آهنی، تهران: مولی. و ترجمه ، تصحیحالعرشیه ( 4164ملاصدرا )

تصحیح محمد خواجوی و تعلیق علی عابدی  ،شرح أصول الکافی (4166ـــــــــــ )
 تحقیقات فرهنگی.مطالعات و  ةمؤسس :، تهرانشاهرودی

عفر شاه نظری، ، تصحیح و تحقیق محمد ذبیحی و جو المعاد أالمبد  ( 4134ـــــــــــ )

 تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا.

، تصحیح و تحقیق الشواهد الربوبیه فی المناهج السلوکیه الف(4134ـــــــــ )ــ

 سیدمصطفی محقق داماد، تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا.

، تصحیح و تحقیق رضا 1، جةسفار الاربعفی ال  ةالمتعالی ةالحکمب( 4134ـــــــــ )ــ

 ن، تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا.اکبریا

، تصحیح و تحقیق 4، جةسفار الاربعفی ال  ةالمتعالی ةالحکمالف( 4131ـــــــ )ــــ

 غلامرضا اعوانی، تهران: بنیاد حکمت اسلامی صدرا.

، تصحیح و تحقیق مقصود 1، جةسفار الاربعفی ال  ةالمتعالی ةالحکمب( 4131ـــــ )ــــــ

 اد حکمت اسلامی صدرا.محمدی، تهران: بنی

، تصحیح و تحقیق علی اکبر 3، جةسفار الاربعفی ال  ةالمتعالی ةالحکم( ج4131ـــــ )ــــــ

 رشاد، تهران: انتشارات بنیاد حکمت اسلامی صدرا.

 ، تصحیح و تحقیق نجفقلی حبیبی، تهران: بنیاد حکمتمفاتیح الغیب( 4136ـــــــ )ــــ
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