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 دهيچک

نقل شده که پروردگار پـيش از آفـرينش   ) ص(در حديث مشهوري از پيامبراكرم

سند و محتواي اين حديث مورد اظهار نظرهاي گوناگون و . بود» عماء«خلق در 

متعارضي قرار گرفته است و متکلمـان، عارفـان، حکيمـان و مفسـران مسـلمان      

ز آن بهـره  مباني خويش به آن توجه نموده و در نظام فکـري خـويش ا   براساس

متکلمان براساس ديدگاههاي تنزيهي و تشبيهي خود به تأويـل حـديث   . اند برده

برخـي از عارفـان مسـلمان    . انـد  پرداخته و آن را مورد پـذيرش يـا رد قـرارداده   

را اشاره بـه مرتبـه احـديت و ديگـران آن را حـاکي از مرتبـه واحـديت        » عماء«

و » خيال مطلـق «، »حق مخلوق به«، »نَفَس رحماني«آنان عماء را با . اند دانسته

ملاصدرا . اند تطبيق نموده و براي آن جايگاهي رفيع درنظر گرفته» جوهر عالم«

و » الجمـع  أحديـه «، »وجـود منبسـط  «در حکمت متعاليـه خـويش عمـاء را بـا     

تطبيق نموده و با تأويل حديث به اخذ نتايجي در بـاب احاطـه   » الحقايق حقيقة«

انها و زمانها ميپردازد و تلاش ميکنـد تـا ميـان تشـبيه و     وجود الهي بر همه مک

  .تنزيه جمع کند
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 ٢٥/٤/٩٢ جلسه هيئت تحريريه: تاريخ تأييد          ۲۲/١٢/٩١ :تاريخ دريافت
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، ال مطلـق ي ـخ، وجـود منبسـط  ي، نفَـس رحمـان  ، ث عمـاء يحـد  :هـا  كليد واژه

  قيالحقا حقيقة

*      *      * 

 مسئلهطرح 

نقل شـده اسـت کـه    ) ص(امبر ياز پ يت مشهوريشمندان مسلمان روايدر آثار اند

نش جهـان پرسـش ميشـود و    يش از آفـر يدرباره مکان پروردگار پ ـدر آن از حضرت 

نتر از آن هـوا  ييکه برتر و پا يعمائ ؛بود» عماء«شان پاسخ ميدهند که پروردگار در يا

   :ديش را بر آب آفرينبود و عرش خو

 ربنـا  كـان  أيـن  اللّـه  رسول يا قلت: فيه جاء رزين أبي عن الترمذي ةروا حديث

 خلـق  و هـواء  فوقـه  ما و هواء تحته ما عماء في كان: قال خلقه؟ يخلق أن قبل

   )١(.الماء علي عرشه

   :نقل شده است يجزئ يت در مسند احمد بن حنبل با تفاوتين روايا يبنقل بعض

 بـن  وكيـع  عن عطاء بن يعلي عن سلمة بن حماد أخبرنا هارون بن يزيد حدثنا

: قلت: قال العقيلي المنتفق بن عامر بن لقيط اسمه و رزين أبي عمه عن عدس

 تحتـه  مـا  عمـاء  في كان«: قال خلقه يخلق أن قبل ربنا كان أين اللّه رسول يا

   )٢(.»ذلك بعد العرش خلق ثم هواء، فوقه ما و هواء

 يثيآن را حـد  يبعض. شده است يمتفاوت يث اظهار نظرهاين حديدر مورد سند ا

 يدي ـث تردين حـد ياما در شهرت ا ،اند دانسته )٤(فيخبر واحد و ضع يبرخ و )٣(حسن

مـان و  ياز متکلمان، عارفان، حک ياريده که بسين شهرت باعث گرديهم. وجود ندارد

ث را کنار نهاده و آن را مورد اعتنـا قـرار داده و   ين حديت مبهم سند ايمفسران وضع

 يبررس ـ. نسبت بـه آن داشـته باشـند    يمتفاوت يهايريش موضعگيخو يبراساس مبان

 ين نوشــتار بــه بررســيــدر ا. جداگانــه اســت يازمنــد پژوهشــيث نين حــديــســند ا

  .م پرداختيث خواهين حديبه ا يو عرفان ي، حکميکلام يکردهايرو
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  يکرد کلاميرو

  :م ميگردنديون در مسئله صفات به سه دسته تقسياله

، او گوشـت و پوسـت   يه نمـوده و بـرا  يبه انسان تشبرا ه که خداوند ياهل تشب .۱

  .مکان و جهت ميدانند يگر قائلند و او را دارايجوارح دچشم و گوش و 

اهل تعطيل که خـرد را از شـناخت حـق و صـفات و  افعـال او نـاتوان ميبيننـد و        . ۲

معتقدند هيچ حکمي بر مبدأ أعلي جايز نيست و شناخت او تنها از طريق صـفاتي ميسـر   

و سنت به او نسبت داده شده است، مثلاً هنگامي که از مالک بـن انـس    قرآناست که در 

  : سؤال شد، گفت) ۵/طه(» الرحمن علي العرش استوي«درباره معناي آيه 

  )٥(.الاستواء معلوم و الکيف مجهول و الايمان به واجب و السوال عنه بدعه

در کتـاب  تفسير همه صفاتي که خداوند «: همچنين از سفيان نقل شده که گفت

   )٦(.»خويش به خود نسبت داده است تنها تلاوت و سکوت است

و اقامه برهان ميتوان به شـناخت صـفات    يکه معتقدند از راه تدبر عقل يکسان .۳

ت يکه ظاهر آنها بر جسـمان  ياتيات و رواين دسته در برخورد با آيا  .افتيخداوند راه 

شـتر  يو ب يعيو ش ـ يجمهور متکلمان معتزل. آورند يم  يل رويخدا دلالت دارد به تأو

  .ن روش هستندياشاعره بر هم

کـه ظـاهر آنهـا بـر      يگونـاگون در برابـر متـون    يدگاههايشمندان دياز اند يبعض

  :اند در پنج موضع خلاصه نمودهرا خداوند دلالت دارد  يبرا يجسمان يهايژگيو

مجسـمه و مشـبهه    اين باور بـه . اثبات اين صفات همراه با تشبيه و جسمانيت. ۱

  .نسبت داده ميشود

روان يپ يو بعض يدگاه به اشعرين ديا .ميه و تجسين صفات بدون تشبياثبات ا. ۲

  .نسبت داده شده استآنها 

ه نمـوده و فهـم آن را بـه خـدا واگـذار      ين متـون را توص ـ يض که باور به ايتفو. ۳

  .است ين اشعرااز متکلم يرش برخيدگاه مورد پذين ديا.ميکند

از  ياريد بسأيياما مورد ت ،به معتزله نسبت داده ميشود ل متون که معمولاًيتأو. ۴

  .ز هستياشاعره ن
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   )٧(.اللفظي تصورات بکار رفته در آن توجه به مفاد تصديقي متون، نه معناي تحت. ۵

ذکـر   ين ـيل متـون د ي ـوأت بارهاز متکلمان بزرگ در يدگاه برخيدر ادامه، ابتدا د 

  . دشومي يث عماء بررسيکرد آنان به حديميگردد و سپس رو

يي از آيـات و روايـاتي    ضمن اشاره به پاره الاقتصاد في الاعتقاد در) ق.هـ  ۵۰۵(غزالي 

که از ظاهر آنها جسمانيت خداوند فهم ميشود ديدگاهي کلي ارائه ميکند که بعقيـده وي  

  :اند دو دستهاو ميگويد در مواجهه با اين متون . در همه اين موارد بکار ميرود

اد وارد نشوند و تنها بـه  يلات زين تأويسته است که در ايعوام شا يبرا: عوام) الف

ات در خـور  ي ـنگونـه آ يت مبراست و ايه و جسمانيآنها گوشزد شود که خداوند از تشب

 يهنگـام . ميکنـد  يابين راستا ارزياو پاسخ مالک ابن انس را در هم. فهم خواص است

استوا « ده شد، او پاسخ داد که يخداوند بر عرش پرس ااستو يکه از مالک درباره معنا

مان به آن واجب يآن بدعت و ا يت آن مجهول و پرسش از معنايفيمعلوم است اما ک

عقول عـوام را از قبـول معقـولات و احاطـه بـر فهـم لغـات و         ينسان غزاليبد. »است

  .ندياستعارات ناتوان ميب

اقـدام   ين ـيل متـون د ي ـسته است که به فهـم تأو يشمندان شايراي اندب: علما) ب

ات ممکـن اسـت و حسـاب آنهـا از     ي ـات و رواي ـن آيل ايفهم تأو يباعتقاد غزال. ورزند

 يهـا  وهيفهم ش براساس ينسان باعتقاد ويبد. ها جداست حروف مقطعه در آغاز سوره

و «ه ي ـت در آي ـمـراد از مع  مثلاً ؛ات دست زديل آيميتوان به تأو يياستعاره و مجازگو

   )٨(.احاطه و علم است) ۴/ديحد(» ن ما کنتميهو معکم ا

ضـمن پاسـخ بـه شـبهات      الاربعين في اصول الديندر ) ق.هـ  ۶۰۶( يفخر راز  

» يالعـرش اسـتو   يالـرحمن عل ـ «ه يبه آ اند جهت دانسته يکه خداوند را دارا يکسان

کـه ظـاهر    ينينگونه متون ديبرخورد با اد که در ياشاره نموده و اظهار مينما) ۵/طه(

  : چهار راه قابل تصور است ،ناسازگار است يآنها با شواهد عقل

  .ن استيضيکه مستلزم اجتماع نق يل عقليق ظاهرِ متون و دلايتصد. ۱

  .   ن استيضيب هر دو که مستلزم ارتفاع نقيتکذ. ۲

  .  ينيق ظاهر متون ديب عقل و تصديتکذ. ۳

  . يل نقليو دلا ينيل متون ديوأت ق عقل ويتصد. ۴

 يو ضـابط  يکل ين راه چهارم است که بشکل قانونيباعتقاد او تنها راه درست هم
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   )٩( .د در همه جا بکار گرفته شودير بايفراگ

را قـادر بـه    يز ظـواهر نقل ـ ي ـن ياز بزرگـان اشـعر  ) ق.هـ  ۶۲۳(ين آمديالد فيس

که ظـاهر شـرع بـا حکـم      يد در موارديند و ميگوينميب ينييقي يمعارضه با ادله عقل

 ين ـيل ظاهر متـون د يوأد به تيبا يناسازگار بود با ملاک قرار دادن اصول عقل ينييقي

ا مکان خداوند سخن يجهت  ةن دربارياز متون د يي نسان اگر در پارهيبد )١٠(.پرداخت

  .ل نموديوأا احاطه تيلا ياست يد آن را بمعنايميرود با

در بحــث از صــفات تنزيهــي  شــرح المقاصــددر ) ق.هـــ  ۷۹۳(ســعدالدين تفتــازاني 

بخشي را به بررسـي عقيـده مخالفـان تنزيـه خداونـد از جسـمانيات يعنـي        ) تنزيهييات(

او پس از اشاره به آيات و رواياتي کـه ظـاهر آنهـا بـر     . مشبهه و مجسمه اختصاص ميدهد

هار ميکند که چون ايـن دسـته از متـون بـا     جسمانيت خداوند دلالت دارد، با قاطعيت اظ

  :حکم صريح عقل تناقض دارد بايد يکي از اين دو شيوه را در مورد آنها بکار گرفت

  .ض نموديرا به خداوند تفو آنها يعلم بمعنا آنهاقت يمن اعتقاد به حقض) الف

  .قرار داد تأويلمورد  يرا مطابق با ادله عقل آنها) ب

 ـ ين ش ـياو ا لـه الا االله و  يعلـم تاو يو مـا  « هي ـا دو نـوع برداشـت از آ  وه را مطـابق ب

  :ميداند) ۷/آل عمران(» قولون آمنا بهيالعلم  يالراسخون ف

وقف کنيم، آيه به اين معنا خواهد شـد کـه تأويـل مخصـوص     » الا االله«اگر پس از . ۱

تفتـازاني  از ديـدگاه  . خداوند است و راسخان در علم تنها ميگويند که به آن ايمان آورديم

  .اين تفسير بيخطرتر است و مطابق آن بايد شيوه تفويض را درپيش گرفت

را عطف بر جمله پيشين بدانيم، آيه بدينمعنا خواهـد  » والراسخون«اگر در اين آيه . ۲

تفتـازاني ايـن طريـق را    . بود که علاوه بر خدا، راسخان در علم نيز ميتوانند تأويـل کننـد  

  )١١(.را در پيش گرفت» تأويل«ق آن بايد شيوه دوم يعني تر ميداند و مطاب حکيمانه

الفـاظ   ياسـتعار  يو معنـا  تأويـل بـه   ،ضيز علاوه بر تفوين مواقفشارحان کتاب 

او بـر موجـودات    يلايخداوند بر عـرش را اسـت   يآنان استوا. اند توجه نموده يهبيتش

 يرا نوع) ن يقاب قوس(به خداوند باندازه دو کمان  )ص(امبريک شدن پيو نزد  دانسته

   )١٢(.اند نموده يله امر محسوس معرفير امر معقول بوسيتصو

متون  تأويلرش حکم عقل و يز پذين خصوص نيعه در ايمتکلمان ش يدگاه کليد

  :از آن اشاره ميشود ييها به نمونهدر ذيل است که  ينيد
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بـه چنـد روايـت    » العرش اسـتوي  الرحمن علي«صدوق براي تأويل آيه  توحيددر 

خداوند بر عرش مساوي بـودن نسـبت او بـا     ياشاره شده که در آنها مقصود از استوا

يي که هيچ مخلوقي نسبت به مخلوق ديگر به خداوند نزديکتـر   مخلوقات است، بگونه

   )١٣( .يا دورتر نيست

و جهت را از خداونـد  ) مکان داشتن(ز يتح د،تجريدالاعتقادر  ير طوسيخواجه نص

 يچوجـه معنـا  يکه درباره خدا بکار ميـرود به  ين اساس صفاتيبر ا )١٤(.ديسلب مينما

  .ندارد يهيتشب

را نقل نموده که در  ياتيروا )ع(و امام کاظم) ع(از امام صادق احتجاجدر  يطبرس

الـرحمن  «  يـة نمونـه آ  يبـرا . رنديقرار ميگ تأويلمورد  قرآنات متشابه يآ يبعض آنها

 ـ تأويلخداوند بر عرش  يلاياست يبمعنا» يالعرش استو يعل آنکـه عـرش،    يميشود ب

که در حال خواندن خداونـد بـه آسـمان     ين هنگاميهمچن )١٥(.مکان و محل او باشد

را نسـبت خـدا بـه    ي ـز ،ست که خداوند در آسمان اسـت ين معنا نيبه ا ،مياشاره ميکن

ما قرار داده، در دعـا   يبلکه چون خدا آسمان را معدن روز. است يکين يآسمان و زم

  .ميداريآسمان دست برم يبسو

ت خداونـد  يپس از رد جسمان الاقتصاد في ما يتعلق بالاعتقادز در ين يخ طوسيش

 ـآ تأويـل بـه   يبا استشهاد به اشعار و متـون تـاز   نـه  ين زمي ـدر ا قـرآن ات متشـابه  ي

 ـ الـرحمن «ه يآ ينسان معنايميپردازد، بد تسـلط خداونـد بـر    » يالعـرش اسـتو   يعل

 ـبـه ا ) ۷۵/صسـوره  (» يدي ـلما خلقـت ب « ه ين آيهمچن. ش استيمخلوقات خو ن ي

 ـالسـماوات مطو « ه ي ـدر آ همچنين. نش را برعهده دارديمعناست که خودش آفر ات ي

) ۱۴/قمـر (» ننـا يبأع يتجـر «ه ي ـن، قدرت است و آيميمقصود از ) ۶۷/زمر( » نهيميب

  .ميکه ما نسبت به آن آگاهن است يا يبمعنا

ث مواجـه  ين حـد ي ـش با ايخو يمختلف کلام يشهايشمندان با گراياز اند يي پاره

 ـاز ا يبرخ. اند ده و درباره آن اظهار نظر کردهيگرد و  ينف ـ ياز رو ين مواضـع کلام ـ ي

از آن  ييهـا  بـه نمونـه  در ذيل اتخاذ شده است که  تأويلا ياز سر قبول  يانکار و بعض

  :وداشاره ميش

از بزرگان کلام سلفي رويکردي تنزيهـي در تأويـل روايـت    ) ق.هـ  ۴۵۸(ابوبکر بيهقي 

 :از نظر او اين حديث  خبر واحد است و آن را به دو صورت ميتوان قرائت کرد. دارد
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فـي  «اين کلمه بمعنـاي ابـر نـازک اسـت و در اينصـورت      : با الف ممدود» عماء«) الف

بيهقـي بـراي   . يعني خداوند برتر از ابر و مدبر آن اسـت است؛ » علي عماء«بمعناي » عماء

لأصـلبنکم فـي جـذوع    «و ) ۱۶/ملـک (» أم أمنتُم من في السماء«تأييد اين معنا به آيات 

  .بکار رفته است» علي«بمعناي » في«استشهاد ميکند که در آنها ) ۷۱/طه(» النخل

چـون   يعن ـي ؛اسـت  يدگيآن پوش ينصورت معنايدر ا: با الف مقصور» يعم«) ب

نتر ييا پايده بود و در آنوقت برتر ينش وجود نداشت، بر خلق پوشيش از آفريپ يزيچ

   )١٦(.جز او نبود يزيرا چيز ،وجود نداشت يياز او هوا

 دفع شبه التشبيه بأکف التنزيهز در ين ياز متکلمان حنبل) ق.هـ  ۵۹۷( يجوز ابن

که  يثيث در شمار احاديضمن ذکر حداو  .ث داردين حديا يبمعنا يهيتنز يکرديرو

» بن عطـاء  يعلي«ث را ين حديد ميکند که ايگفته ميشود، تأک» اخبار صفات« آنهابه 

خبـر  «ن در حکـم  يندارد و بنـابر  يگريد ينقل کرده و راو» ع ابن عدسيوک«تنها از 

 ؛فـوق ميدانـد   يرا بمعنـا » عمـاء  يف ـ«در  يحرف ف يجوز ابن. ديآ بشمار مي» واحد

بباور او چون مردم بـا مخلوقـات انـس     .ت خداوند از ابر برتر استير و قهاريتدب يعني

اما اگـر آنـان از   . ن پاسخ دادنديچن )ص(امبريخداست، پ يها دهيز از آفريند و ابر نردا

خـدا بـود و   «: بـه آنـان ميفرمـود    )ص(امبريپ ناًييقيدند، يش از ابر ميپرسيت پيوضع

  )١٧(.»معه يءکان االله و لا ش«م يگر داريد يتي، چنانکه در روا».با او نبود يزيچ

هـر امـري اسـت کـه     » عماء«: ميگويد السيف الصيقلدر )ق.هـ  ۷۵۶(الدين سبکي  تقي

) مقصـور (و عمـا  ) ممدود(بباور وي در اين حديث عماء . ذهن آدمي از درک آن ناتوان است

يـي   اثير نقل ميکند که در روايـت کلمـه   او از ابن همچنين،. است» ليس معه شيء«بمعناي 

نسـبت  » أزهـري «بـوده اسـت و نيـز وي بـه     » أين کان عرش ربنـا «حذف شده و اصل آن 

بـديگر  . ميدهد که ما به اين حديث ايمان داريم، اما خـدا را بـه کيفيتـي متصـف نميکنـيم     

يـدهيم امـا موضـع    سخن، الفاظ را بر ظاهر آن حمل ميکنـيم و آن را مـورد تأويـل قـرار نم    

ضمن ايمـان و اعتقـاد   » متشابه«او معتقد است که در برخورد با متون . کلامي ما تنزيه است

به آنها يا بايد آنها را تأويل کنيم و يا همراه با تأکيد بر تنزيـه دربـاره معنـاي الفـاظ سـکوت      

  )١٨(.نمايم و در مورد اين حديث روش دوم را ترجيح ميدهد

 يث حذفيا متراکم است، اما در حديآمده است که عماء ابر نازک  لسان العربدر 

ن کتـاب  يهم براساس. بوده است» ربنا ن کان عرشيأ«صورت گرفته است و در اصل 
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ن يهمچن ـ. نمود تأويلکلام عرب  براساسد يث را باين حديد معتقد است که ايابوعب

م يآن را نميتـوان  يچگـونگ م امـا  ي ـمـان دار ينقل ميکند که ما به مفـاد آن ا  ياز ازهر

   )١٩(.ميف کنيتوص

نش يش از آفـر يپ ـ يرگ ـين سده ششم مراد از عماء را تااز مفسر يه اندلسيعط ابن

خفـاء   يگـر عمـاء را بمعنـا   يد يو در موضـع االبتـه   )٢٠(.گر مخلوقات ميدانديانوار و د

ده و مجهـول  يپوش ـ يعماء را اشـاره بـه حـالت    مفرداتن راغب در يهمچن )٢١(.ميداند

نقـل   ياز ترمذ الدر المنثورز در ين يوطيس )٢٢(.ستيبر آن ممکن ن يدانسته که آگاه

   )٢٣(.با او نبود يزيآن است که چ ءنموده که مقصود از عما

مکـان از   يدر نف ـ يت ـيضمن شـرح روا  شرح توحيد الصدوقدر  يد قميسع يقاض

او . تلاش ميکند آنهاان يم يرفع ناسازگار يث عماء اشاره نموده و برايخداوند به حد

اسـت و   يت نامتنـاه يرت است و چون مرتبه الوهيح يبمعنا) مقصور( يعم :ديميگو

اما عمـاء  . اد شده استيرت يا حي» يعم«ست، از آن به يچکس را به آن راه نيخرد ه

ان ي ـم يبرزخ ـ ينصـورت اشـاره بـه موجـود    يابر نازک اسـت و در ا  يبمعنا) ممدود(

 ـالبته ا. اء استيات  همه اشيود و حن دارد که مبدأ وجيآسمان و زم دوم  ين معنـا ي

ن اسـت کـه خـرد در فهـم آن دچـار      ي ـبرزخ ا يژگيرا ويز ،رت سازگار استيز با حين

   )٢٤(.رت ميشوديح

ن يد بهم ـيت را از اخبار تجسم بشمار آورده و ميگوين روايا الميزان تفسيرصاحب 

ده از ي ـکـه د  انـد  ذات دانسـته ب يه از غيه نموده و عماء را کنايآن را توج يل برخيدل

   )٢٥(.دن آن ناتوان و خرد از درک آن عاجز استيد

سـت بلکـه   يت پرسـش از مکـان ن  ي ـال مـذکور در روا ؤس ـ :ديميگو يتهران يصادق

   )٢٦(.پرسش از مکانت و مقام است

 لـة الصـحاح و المسـانيد و مسـأ   «خويش، ذيـل عنـوان    ملل و نحلجعفر سبحاني در 

يـي از احـاديثي ميدانـد کـه در عـين آنکـه بـر         اين حديث را نمونـه » التشبيه و التجسيم

از ديـدگاه وي اعتقـاد   . نقل شـده اسـت   صحاح ستهبودن خدا دلالت دارد، اما در  مکانمند

او اينگونـه  . اهل حديث و سلفيه درباره خداوند بر پايه امثال اين احاديث بنا گرديده اسـت 

ببـاور وي،  . ش ستبري ميداند که مانع تلألو چهره حقيقـت ميگـردد  روايات را موجب پوش

همين پوشش باعث گرديد که حتي آزادانديشان اهل سنت مانند محمد عبـده و پيـروان   
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حتي امام احمد بن حنبـل  . وي نيز از کنار نهادن اين احاديث مخالف با عقل ناتوان بمانند

» هـو معکُـم أيـن مـا کُنـتُم     «اتي ماننـد  نيز با اصالت دادن به اين احاديث بـه تأويـل آي ـ  

  )٢٧(.اند که خداوند را محيط به عالم معرفي ميکند پرداخته) ۴/حديد(

از  ياسـت کـه در بعض ـ   يخـال  يياز عمـاء فضـا   يکه مقصـود راو  اند گفته يبعض

ن سخن را به يکه ا ينسان کسيبد. ح شده استيث به آن تصرين حدينقل ا يشکلها

ن گفته يهمچن. و در مکان پنداشته است يداده، وجود خدا را مادنسبت ) ص(امبريپ

نسـان تصـور   يبد. گفتـه ميشـود  » عمـاء «رانه ين بائر و ويشده که در زبان عرب به زم

نش يو سپس آن را با آفر هر بوديبا يينش در فضايش از آفرين بوده که خدا پيا يراو

   )٢٨(.ه استآبادان ساخت

  يکرد عرفانيرو

نسبت به متکلمان با رويکردي عمدتاً مثبت، به تأويـل حـديث عمـاء     عارفان مسلمان

در ايـن نوشـتار بـه    . انـد  پرداخته و در تبيين نظام نظري خويش از آن بهره زيـادي بـرده  

  .الدين عربي و پيروان وي به اين حديث ميپردازيم رويکرد مکتب عرفاني محيي

  مقام عماء

ميگويد از ديـدگاه مـا    لاحات الصوفيهاصط در) ق.هـ  ۷۳۰(عبدالرزاق کاشاني . ۱

زيرا در حجاب جلال است و هيچکس را يـاراي    حضرت احديت، عماء ناميده ميشود،

اسـماء و   أاما برخي عماء را اشاره به حضـرت واحـديت کـه منش ـ   . شناخت آن نيست

اند، زيرا عماء ابر نازک ميـان آسـمان و زمـين اسـت و  حضـرت       صفات است، دانسته

از ديـدگاه  . ل ميگـردد ي ـحديت و زمين کثـرت خلقـي حا  اميان آسمان واحديت نيز 

کاشاني اين اعتقاد بـا مـتن حـديث عمـاء سـازگاري نـدارد، زيـرا حضـرت واحـديت          

نخستين تعين در مراتب حق و محل ظهور کثرت حقايق و نسبتهاي اسمائي اسـت و  

اين در حالي است که در حـديث از مرتبـه قبـل از    . هرچه متعين باشد، مخلوق است

افزون بر اين، مرتبـه  . ماء بايد مرتبه احديت باشدآفرينش پرسش ميشود و بنابرين ع

واحديت، حضرت امکان ناميده ميشود و اين مرتبه حضرت جمع ميان احکام وجـوب  

بباور کاشاني حضـرت  . و امکان است که بتعبيري از آن به حقيقت انساني ياد ميشود
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ار حـق بـا صـفات خلـق پديـد      ،زيرا در اين حضـرت  ،آيد جمع از مخلوقات بشمار مي

 ـ او بر اين اساس نتيجه ميگيرد که واحديت نميتواند مرتبه. ميگردد ي باشـد کـه در   ي

مورد پرسش واقع شده اسـت، مگـر آنکـه در    » قبل أن يخلق الخلق«حديث با تعبير 

حضـرت   کننده از خلق عالم جسماني باشد که در اينصورت عماء،  حديث مراد پرسش

آنچه اين نظر دوم را تقويت ميکند ايـن  . ناميده ميشود» برزخ جامع«الهيت است که 

» ربوبيـت «پرسيده شده و ميدانيم که سرچشـمه  » رب«است که در حديث از مکان 

  )٢٩(.حضرت الهيت است

  : ت ميدانديز عماء را حضرت احدين  شرح فصوص الحکمدر  يکاشان

از  يک ـياو در  )٣٠(.عمـاء  يه ف ـيالاسمائ ةالحضر يه قبل الظهور فيفإن الذات الاحد

از جهـت امتـداد و مـدت بقـا      يقت ذات اله ـيرا اشاره به حق ز عماء يش نيرسائل خو

  : آن ميداند ينامتناه

غيـر   -بقائهـا  ةالذات الالهيه من حيث هي هي، امتدادها ـ اعني مد   حقيقةفإن 

فهـي فـي     لانها من حيث هي ذلک لا وصف لها و لا اسم و لا رسـم،   مظبوطه،

 )٣١( .ديثعماء ـ کما جاء في الح

همانند کاشاني بصراحت عماء را مرتبـه احـديت    التعريفاتدر ) ق.هـ  ۸۱۶(جرجاني . ۲

الحقـايق معرفـي ميکنـد کـه در آن حقيقـت      حقيقـة الجمع و  او اين مرتبه را جمع) ٣٢(.ميداند

   )٣٣( .يي منظور شده که همه اسماء و صفات در آن مستهلک شده باشد وجود بگونه

ضمن اشاره به دو کـاربرد واژه   المقدمات من نص النصوصسيد حيدر آملي نيز در . ۳

دليل او اين است کـه در حـديث از   . ديدگاه کاشاني را ترجيح ميدهد  عماء در آراء عارفان،

بنـابرين  . مکان خدا قبل از آفرينش پرسيده ميشود و حضرت واحديت، اولِ آفرينش است

باشد با پاسخ پرسش مطرح شده در روايت، سـازگاري نخواهـد    اگر عماء اشاره به واحديت

بدينسان آنچه شايسته اسم کنز مخفي و عماء است، همانا مرتبه احديت است کـه  . داشت

   )٣٤(.مورد اشاره قرار ميگيرد» وجود بحت«و  » ذات صرف«به نامهاي 

: ميـرود ميگويـد عمـاء بـه دو معنـا بکـار      الحکم  شرح فصوصاما قيصري در مقدمه . ۴

مرتبه واحديت همان مرتبه اسماء و صـفات اسـت کـه    ) ٣٥(.مرتبه احديت و مرتبه واحديت

برزخيـت  «ميان آسمان احديت محض و زمين کثرت امکاني واقع گرديده اسـت و بـدان   
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بباور قيصري کاربرد دوم با محتواي حـديث عمـاء سـازگارتر اسـت،     . گفته ميشود» کبري

همچنـين در حـديث از   . يان آسمان و زمـين گفتـه ميشـود   ل ميزيرا عماء به ابر رقيق حا

اربـاب  (اسـمي از اسـماء الهـي    » ربوبيت«پرسش شده و همه ممکنات تحت » رب«مکان 

   )٣٦(.هستند و روشن است که ربوبيت، مرتبه واحديت است)  انواع

 ـ ابـن  ين شارح از مکتب عرفـان ينخست ين قونويبنظر ميرسد که صدرالد. ۵  يعرب

رسـالة  نمونه او در  يبرا. ت داردياشاره به حضرت واحد» عماء«قد است باشد که معت
 ـا. که عارض بر ممکنات مخلوق ميشـود را عمـاء مينامـد    يوجود واحد  ،النصوص ن ي

 يل نسـبتها و اعتبـارات  يست و تنها بدليقت مستقل از وجود حق نيوجود واحد در حق

کـه   ير اوصـاف يحکم اشتراک و سان و تعدد حاصل از اقتران و قبول يتع  مانند ظهور،

نسـان سرچشـمه   يبد )٣٧(از او جـدا ميشـود    رد،ي ـر اثر تعلق به مظاهر بر او تعلق ميگب

  : رديعماء نام ميگ نش، يو منزل تع يمظاهر وجود باعتبار اقتران و حضرت تجل

  تجليـه و منـزل تعينـه و تدليـه،      ةو ينبوع مظاهرالوجود باعتبار اقترانه و حضر

  )٣٨( ).ص(الذي ذکره النبي العماء 

 اعجاز البيان في تفسير ام القرآنر خود بر سوره فاتحه، موسوم به يدر تفس يقونو

را کـه   يک نمـوده و دوم ـ ي ـتفک) بـرزخ اول ( يب اضـاف ي ـب مطلق و غيان مرتبه غيم

مقـام انسـان   «، »بي ـن مرتبـه غ يآخـر «  ،»نين مراتب تع ـينخست«، »حضرت اسماء«

 يک ـيمينامـد بـا عمـاء    » هيصاحبه الاحد«و » مع و وجودت جيحضرت احد«  ،»کامل

ا ي ـ ياعتبـار ذات بـدون نف ـ  » هي ـصاحبه الاحد«و » ت جمعياحد« مقصود از . رديميگ

 ـاو ميگو. ت را دربـردارد ياثبات اسماء است که مرتبه واحد ن مرتبـه نسـبت بـه    ي ـد اي

 ت ذاتي ـن مرتبه شهادت است، هرچند نسـبت بـه مرتبـه هو   ي، نخست»ب مطلقيغ«

  )٣٩(.دانست يب اضافيد آن را غيبا ياله

ر ياز تفس ـ يگريدر موضع د ين است که قونويد ايآ ش ميينجا پيکه در ا يمشکل

ت يحـد ان، حضـرت  يجاد و برشمردن مراتب تع ـيسوره فاتحه، در ضمن اشاره به سر ا

  : ميکند يمعرف» ينونت عمائيک«و مقدم بر  ين الهين تعيجمع را نخست

 فـي  بتـة تقدم حضره أحديه الجمع علي الکينونه العمائيـه الثـا   وکذا فلتتذکر...
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   )٤٠(.أعرف أن فأحببت أعرف، لم كنزا المقول بلسانه كنت التحقيق و و الشرع

ان آن و ي ـهمان مقام عماء باشد، م» هينونت عمائيک«ن عبارت مقصود از ياگر در ا

 يبرا .وجود نخواهد داشت ير آثارش سازگارين کتاب و سايدر ا يعموم عبارات قونو

ر را حمل بر تسـامح نمـود، بلکـه    يد است که بتوان عبارت اخيبع ين ناسازگاريرفع ا

 ؛دانسـت » عمـاء رب «نتر از ييپا يي را مرتبه» هينونت عمائيک«از  يد بتوان مراد ويشا

ک ي ـهـم بـه تفک   ين جنـد يدالـد ؤيو م يعرب م گفت که ابنين خواهيچنانکه پس از ا

ميتـوان مطـرح    يرفـع ناسـازگار   يکه برا يگرياحتمال د. اند ح کردهيتصر آنهاان يم

نـات، باعـث   يدقـت در برشـمردن مراتـب تع    يبـرا  ين است که وسواس قونويکرد ا

دگاه ي ـد آن را نقـض د ي ـت جمع شده است و نبايحدااز مقام  ينونت عمائيک کيتفک

 .او دانست يکل

مرتبـه عمـاء ميدانـد و مـراد از      ت راي ـحضرت الوه ،مشارق الدراريدر  يفرغان. ۶

   :ت استيز همان واحديت نيالوه

آن دو   و ابتداي کردن حضرت معشوق مر خودش را بر عالم  و عـالم را بـر او،  

کـه    و دوم وحدت وجـود بـه وجوبـه     يکي کثرت علم به معلوماته  حقيقت بود،

عمـاء  حکم مبدئيت بر تحقق و تمييز ايشـان از يکـديگر در مرتبـه الوهيـت و     

   )٤١( .مترتب است

چنـد اشـکال بـر آن وارد     يدگاه کاشـان يپس از نقل د مصباح الانسدر  يفنار. ۷

ن يمخلـوق اسـت و بهم ـ   ين ـيهر نـوع تع  يدگاه کاشانيچنانکه اشاره شد از د. ميداند

قـت  يو حق ينفـس رحمـان    ام الکتـاب،   حضرت امکان و وجـوب،   ل حضرت جمع،يدل

 يب ـيغ ين ـينات عين تعيک از ايچين باور است که هيبر ااو . نديرا مخلوق ميب يانسان

نسـبت بـه    مسـئله ن ين خود در ايضمن اشاره به د يفنار. را نميتوان مخلوق دانست

   )٤٢(.ت ميداندي، مرتبه عماء را اشاره به مرتبه واحديفرغان

، »عمـاء «د ندانسته  که مـراد از  يبع شرح توحيد الصدوقدر  يد قميسع يقاض. ۸

البتـه او  . اسـت » تيمرتبـه واحـد  «باشد که در اصطلاح قـوم همـان   » کبرات يالوه«

ن اسـت کـه   ي ـمقصود ا. ت برميگردديبه ذات احد» کان«ر ينصورت ضميد در ايميگو
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آن مرتبـه    باشد کـه بتـوان از آن خبـر داد،    يي نش اگر در مرتبهيش از آفريخداوند پ

 ينه از آن خبر داده ميشـود و نـه حکم ـ   يت ذاتيت است  وگرنه در مرتبه احديالوه

س يل ـ«نصورت عبارت يدر ا. به آن ميتوان اشاره کرد يدرباره آن ميتوان داد و نه حت

 ـ است که احتمـالاً  يتوهم مکان ينف يبرا» فوقه و لا تحته هواء ر اثـر کـاربرد کلمـه    ب

   )٤٣(.جاد شده استيمخاطب ا يبرا» عماء يکان ف«در » يف«

» فص حکمه احديه فـي کلمـه هوديـه   «در  فصوص الحکمعربي در  الدين بن محيي. ۹

او ميگويد در آيات و اخباري کـه بـه توصـيف خداونـد،     . به حديث عماء اشاره نموده است

خواه تنزيهي و خواه تشبيهي، پرداخته ميشود نوعي تحديد وجود دارد، زيرا هـر توصـيفي   

از متضمن نوعي محدود ساختن است و اولين محدوديت همان عماء است که حق پـيش  

بدينسان هـم تشـبيه و هـم تنزيـه نـوعي توصـيف و        )٤٤(.آفرينش عالم در آن بسر ميبرد

اين عبارت ميتوان گفت از ديدگاه او عمـاء   براساس. آيد محدود ساختن خداوند بشمار مي

  .يي متعين به اوصاف يعني مرتبه واحديت قرار دارد در مرتبه

 ياريج بس ـياء اشاره کرده و نتـا ث عميفراوان به حد الفتوحات المکيهدر  يعرب ابن

 ياد ميکند و آن را برزخ ـي» عماء يايدر« مسئلهاز  ياو در موضع. دياز آن اخذ مينما

مانند عالم  يا ممکنات به همه اسماء الهين دريدر ا. ديمينما يان حق و خلق معرفيم

ت ي ـماننـد تعجـب، خنـده، فـرح و مع     يز بـه صـفات  ي ـو قادر متصف ميگردند و حق ن

دانسـت کـه خداونـد بـه اسـماء و       يي د عماء را مرتبهينسان بايبد )٤٥(.دشوميموصوف 

  .ت سازگار استين با مرتبه واحديصفات متصف ميشود و ا

علّـو و   ياگر جـلال بمعنـا  : ديميگو الفتوحات المکيهگر از يد يدر موضع يعرب ابن

 )٤٦(.بودز به آن تعلق خواهند داشت و حضرت آن عماء خواهد ين» محبان«عزت باشد 

م و يينات را لحـاظ نمـا  ياوصاف و تع ينف ياست که در جلال اله يعلّو و عزت هنگام

ضـد علّـو و    ينسان مقصود از جلال بمعنايبد. ميريت قرار گيجه در مرتبه احديدر نت

  .ن مرتبه تعلق دارديعماء به ا يعرب دگاه ابنيت خواهد بود و از ديعزت مرتبه واحد

  ال مطلقيخ

  : ال مطلق ميدانديقت خيرا حق »عماء« يعرب ابن
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   )٤٧(.الخيال المطلق هو المسمي بالعماء حقيقةان 

دربـاره خـدا    يهيف تشبياز کاربرد توص يي ث عماء آن را نمونهياو پس از ذکر حد

ن شباهت از تمام جهـات  يان ميشود که ايب»ما کان فوقه هواء «البته با جمله . ميداند

ک ي ـفراتـر از ذهـن را بـه فهـم نزد     ي، امريهيان تشبين بيق ايخداوند از طر. ستين

ن سـبب ميتـوان   يان ميکند و بهميخداوند در عماء صورت همة کائنات را نما. ميکند

اسـت و   ياليخ يرا صورت از آنجهت که صورت است امريد، زيال محقق ناميآن را خ

   )٤٨(.ان ميشونديال است که صورتها در آن نمايعماء قوه خ

يـي از تشـبيه ميدانـد کـه در آن جـوهر       عربي حديث عماء را نمونه ابناز طرف ديگر، 

تشبيه شده است، اما تشبيه اساساً نوعي تخيل اسـت و بدينسـان   ) ابر نازک(عالم به عماء 

  : ميتوان نتيجه گرفت که عالم در خيال ظاهر ميشود و ذاتاً امري خيالي است

تخيل، و العماء هـو جـوهر العـالم    قال في العماء، فشبه السحاب و التشبيه ..... 

  )٤٩(.کله فالعالم ما ظهر الا في خيال فهو متخيل لنفسه فهو هو، و ما هو هو

ت اسـت  يکه مرتبه الوه ين ثانين تعيدر ا«: ديح مقام عماء ميگويدر توض يفرغان

واقع  يندو شئون اصل يقيش رخسار دلدار که وجود حقيمثال زلف مسلسل در پ بر... 

   )٥٠(».ال مطلق خواننديق و حضرت عماء و خيالحقا حقيقة گشت، او را

فناري نيز ميگويد باعتبار سير تجلي اول و سرايت آن به تعين ثـاني و نمايـان شـدن آن    

   )٥١( .الحقايق و حضرت عماء و خيال مطلق ناميده ميشود حقيقة  به صورت نَفَس پراکنده،

 يعماء و نَفَس رحمان

اً فاحببت أن أعرف فخلقـت  يکنت کنزاً مخف« يقدسث يان حديپس از ب يعرب ابن

 ـا. است ينش، حب الهيجاد و آفريد ميکند که سرچشمه ايتأک» أعرف يالخلق لک ن ي

در زبـان   ينکه نَفَس رحمانيا. شد و نَفَس، عماء است يش تنفس الهيدايحب باعث پ

 يياز بخارها زيابر ن. دارد ين سبب است که با ابر سازگاريده شده به ايشرع، عماء نام

   )٥٢(.د که نَفَس عناصر استيآ بوجود مي

 انـد  ل شـده يتشـک  ين کلمات از حروفيموجودات عالم، کلمات خداوند هستند و ا
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 ياست که ماننـد نفـس آدم ـ   يعماء همان نفس رحمان. ميشوند يناش يکه از دمِ اله

  : حروف و کلمات را ظاهر ميسازد

 وه ن نَفَسِ الرحمن وراتـب  فصدر عفي الخلأ بحسب م هالعماءُ الذي في امتداد

   )٥٣( ... .الکائنات 

نقش عمـاء را   يعرب ابن. رش صورت حروف عالم و کلمات آن استيپذ ،نقش عماء

و علّم آدم الاسـماءَ  «: سه ميکنديش نوع انسان مقايدايجاد عالم با نقش آدم در پيدر ا

  : ت کلمات خداوند استيو تمام کمال ،نسان عماءيبد). ۳۱/بقره(» کلّها

ان العماء من حيث ما هو نفس رحماني قابل لصور حروف العالم و کلماته هو ... 

   )٥٤(... .حامل الاسماء کلها و کلمات االله ما تنفد، فذکر االله لا ينقطع 

ن عماء بخار يبنابر. صورت عماء است ،رديميپذ يکه نفس رحمان ين صورتينخست

نسـان عمـاء   يبد. ن رحمـت اسـت  ياست که رحمت در آن اسـت و بلکـه ع ـ   يرحمان

 يدر موضع يعرب ابن )٥٥( .را گشته استياست که وجود حق آن را  پذ ين ظرفينخست

خوانـده  » عيعبدالسـم «ن حضـرت  ي ـصاحب ا. مينامد» حضرت نَفَس«عماء را  ،گريد

ن ي ـپـس ا  .است که مسـموع واقـع شـود    يدن مستلزم وجود اصواتيرا شنيز ،ميشود

   )٥٦(.حضرت به حضرت نفس تعلق دارد که مقام عماء است

  : را عماء ميداند ينفس رحمان مصباح الانسز در چند موضع از ين يفنار

   )٥٧(.فالکل اشاره الي العماء الذي هو النفس الرحماني

و  يا نفـس رحمـان  ي ـب و ظهور حضرت علـم او در عمـاء   يغ ياو کلام حق را تجل

 يدر موضـع  يفنـار  )٥٨(.ميکنـد  يق و حضرت اسـماء معرف ـ يحقا ن مراتب ويمنزل تع

ت ي ـثيت ظهور صـورت آن و ح يثيح: ت ميدانديثيدو ح يرا دارا ينفس رحمان ،گريد

او گـاه   )٥٩(.همان عماء خواهد بـود  ،از جهت نخست ينفس رحمان. قت آنيروح و حق

ل يکه بـدل  يصورت وجود«: ديان مينماين بيو عماء را چن يان نفس رحمانينسبت م

اسـت،  » صـورت عمـاء  «ده ميشـود،  ينام» ينفس رحمان«و » وجود عام«ت آن يعموم

   )٦٠(.»است ين علمين به تعيق متعيآن حقا يقت و معنايرا حقيز
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ت يرا مربـوط بـه مرتبـه واحـد    » ينفـس رحمـان  « يگر آنکه چون کاشـان ينکته د

گران عماء را با يبرخلاف دت است، پس يدگاه او متعلق به احديو عماء از د  )٦١(ميداند

  .نميداند يکي ينفس رحمان

  »حق مخلوق به«عماء و 

   )٦٢(:بکار ميبرد يواژه حق را به دو معن يعرب ابن

 .ود و اعتبارات و اضافاتيوجود مطلق از همه ق: ذاته يحق ف )الف

و » ينفس رحمـان «، »ظاهر حق«وجود عام منبسط که به آن : حق مخلوق به )ب

   )٦٣(.نديميگوز ين» عماء«

د ي ـان ميگوينيش ـيدر آثار پ» حق مخلوق به«ضمن اشاره به کاربرد واژه  يعرب ابن

» لّـا بِـالحقِ  انَهما يو ماخَلَقنا السموات و الارض و ما ب«مانند  ياتين واژه را از آيکه او ا

. ان ممکنـات ظـاهر ميشـود   ي ـن حق است که در اعيا )٦٤(.خذ نموده استا) ۳/احقاف(

، »عمـاء «حـق اسـت و    ،دگـرد ان ميينما آنهاهستند و آنچه در » عماء«پس ممکنات 

  : است» حق مخلوق به«

   )٦٥(.فالممکناتُ هو العماءُ و الظاهر فيه هو الحق و العماء هو الحق المخلوق به

 نشيسرچشـمه آفـر   يکه در آن حب ذات ـ يث کنز مخفيبا اشاره به حد يعرب ابن

جـاد صـورت،   يح ميدهد که شأن محـب آن اسـت کـه هنگـام ا    يتوض، ميشود يمعرف

نسان آن نَفََس از اصـل عشـق بـه    يبد. مطلوب دربردارد يرا تنفس لذتيتنفس کند، ز

نجهـت ميتـوان آن   ياز ا. معروف واقع شدن است يکه در پ يعشق  ؛زديدن برميخيآفر

   )٦٦(.دينام» حق مخلوق به«ا ي» عماء«نفَس را 

  يبينکاح غ

در مرتبه عماء  يازل يبيد که نکاح اول غيميگو مفتاح الغيبدر  ين قونويصدرالد

اد ي ـز ي ـن »ازدواج انـوار «ا ي ـ »تناکح اسماء«که از آن به  يبين نکاح غيا. ظاهر ميشود

  : است يازل يا توجهات ذاتي يش حضرات اسماء الهيد گشايشده است، کل
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النکـاح الاول الغيبـي الازلـي الفـاتح لحضـرات       تبـة مـر و في هذا العماء يتعين 

   )٦٧(.الاسماء الالهيه بالتوجهات الذاتيه الازليه

نکـاح   آنهان يپنج نوع نکاح ذکر ميکند که نخست شرح مفتاح الغيبز در ين يفنار

ز اسـت کـه   يا چند چيشدن دو  جمع  مقصود از نکاح،. در مرتبه عماء است يازل يبيغ

 يشدن اسماء اله مورد، عماء سرچشمه جمع نيدر ا. خاص داشته باشد يجه و اثرينت

   )٦٨(.را موجب ميشود يات او در عالم هستياست که تجل

  جوهر عالم، عماء

ممکنـات، خـواه موجـود يـا معـدوم،        چون عالم وجودي مستقل از حق نـدارد، همـة  

عماء قابليت پذيرش صورتهاي عالم اسـت کـه   . صورتهايي هستند که عماء آنها را ميپذيرد

بدينسان جوهر ثابـت عـالم همـان عمـاء اسـت و ممکنـات       . ميتوان آنها را اعراض دانست

  : يشوند، در آن هويدا و سپس نابود ميگردندهمانند صورتهايي که در آيينه نمايان م

لّا نفس الرحمن و العالم جميع مـا ظهـر فيـه مـن     افالجوهر الثابت هو العماء و ليس 

الصور فهي أعراض فيه يمکن إزالتها و تلک الصور هي الممکنـات و نسـبتها مـن    

   )٦٩(.الصور من المرآة ةالعماء نسبتها نسب

آنچه حق ميشناسـد صـورت   . را ميبيند و ميشناسدحقتعالي ديده عالم است و ممکنات 

   )٧٠(.ممکنات است که در علم او موجودند، پس عالَم ميان عماء و رؤيت حق ظاهر ميگردد

اسـت   يب ـيغ يي نهيين ماده همچون آيا. مينامد» هيماده امکان«ز عماء را ين يقونو

ن يبنـابر . ميگردنـد ان ي ـله آن و در آن نمايبوس ـ يدر عالم هسـت  يوجود يو صورتها

  )٧١(.نه باطن اوستييميتوان گفت ظاهر حق آ

  مه و عماءيارواح مه

يـي   عربي و شارحان مکتب وي دربـاره ارواح يـا ملائکـه    تعبيري است که ابن» مهيمين«
کـه گـويي از     انـد  بکار ميبرند که از ازل چنان در جلال و جبروت الهي محو و حيـران مانـده  

گانـه ملائکـه    عربـي ضـمن برشـمردن اصـناف سـه      ابـن . آفرينش جهان و آدمي خبر ندارند
خداوند ميداند کـه آنهـا را   » الجميل«نف نخست را تجلي اسم ، ص)مسخره و مدبره مهيمه ،(
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يي که نه خود را ميشناسند و نـه آنچـه در آن فـاني     از خود بيخبر و فاني نموده است، بگونه
  :آفريده است» أينيت عماء«آنان سرمست حيرتند و خدا آنان را از . اند شده

فهـيمهم و أفنـاهم عـنهم     تجلي لهم في اسمه الجميل صنف مهيم لما اوجدهم، ... 

سکاري و هـم   ةفلا يعرفون نفوسهم و لا من هاموا فيه و لا ما هيمهم، فهم في الحير

   )٧٢(.العماء الذي ما فوقه هواء و لا تحته هواء ينيةالذين اوجدهم االله من أ

او عمـاء را  . اشـاره ميکنـد  » عالم هيمـان «عربي گاه به مرتبه ارواح مهيمه با تعبير  ابن
» عالم هيمـان «او . ميداند» الرحمن«مستوا و محل اسم رب و عرش را محل استواي اسم 

  : ميداند که خداوند با نظر به آن به عماء منتقل ميشود» عماء«را آفريده شده از 

ان و هو العالم المخلوق من العماء ثم ينتقل الي العماء فينظر الي عالم الهيم... 

  )٧٣(.و هو مستوي الاسم الرب کما کان العرش مستوي اسم الرحمن

يـي کـه از مـاده عمائيـه در وجـود       ، ملائکـه عاليـه  شرح فصوص الحکمجندي نيز در 
نيـز  و » قلـم اعلـي  «يـا  ) پـدر عقـول  (او عقل اول . مينامد» ارواح عالم مهيمه«آيند را  مي
اگر عقـل، قلـم   . ميداند» ارواح عالم مهيمه«يا لوح محفوظ را از زمره همين » نفس کليه«

مـاده عمائيـه را بايـد بـا       مينگـارد، ) لوح محفوظ(الهي باشد که آيات او را بر صحيفه نفس
بدينسـان مـاده عمائيـه    . يکـي دانسـت  ) ۱/قلم(»نون و القلم و مايسطرون«در آيه » نون«

لـوح  «و دواتي است که قلم الهي با آن حقايق ممکنات را بـر صـحيفه    جوهر» ن«همانند 
   )٧٤(.مينگارد» محفوظ

  رب و عماء عالم عماء

العماء کالوجود، قديم في القـديم حـادث فـي    «ذيل عنوان  الفتوحات المکيهعربي در  ابن
کـه   قـرآن او بـه آيـاتي از   . وارد بحث از امکان تغيير و ثبات در مورد خدا ميشـود » المحدث

انـد کـه    دلالت بر تفصيل آيات توسط خداوند دارد، اشاره ميکند و ميگويد برخي گمان بـرده 
در حالي که خداوند فراتر از هر گونـه تغييـري    اين آيات بمعناي تغيير حالات خداوند است، 

بر نفي تغييـر  » عماء«از » نفي هواء«در اينجا او به حديث عماء اشاره ميکند و ميگويد . است
عماء همانند وجود است که در مـورد امـر ازلـي، قـديم     . گرگوني در ذات خدا دلالت داردو د

  بنابرين اگر عماء وصفي بـراي حـق منظـور شـود،    . است و در مورد امور زماني، حادث است
. آيـد  بشـمار مـي  » وصفي کيهـاني «صفتي الهي است، اما اگر آن را صفت عالَم لحاظ نماييم، 
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  )٧٥(.از تمايز موصوفات ناشي ميشودتفاوت اوصاف در اينجا 
د و ي ـجـاد نما يند که صـورتها را در آن ا دامي يي ازمند به مادهيز روح را نين يجند

ن دو نوع عماء وجـود  يبنابر. باشد» ياله يربان«ا ي» يقيحق يانفس«ن ماده ميتواند يا
   )٧٦(.»يهانيعماء ک« و » عماء رب« : دارد

م ميکنـد و  يتقس» عماء مربوب«و » عماء رب«گر عماء را به يد يدر موضع يجند
گـر  يد ياو در مبحث ـ )٧٧(.نـد يده و آن را در عماء رب منـدرج ميب ينام» غماء«را  يدوم

  .مينامد» نيام الکتاب المب«را » عماء عالم«و » هيام الکتاب الاله«عماء رب را 

  هيقت محمديعماء و حق

ميتـوان    جمـع ميکنـد،   ان آن دويان وحدت و کثرت است و ميچون عماء برزخ م
 يگـانگ يبـه تشـابه و    مصـباح الانـس  در  يفنار. سه نموديقت انسان مقايآن را با حق

. ن دو را تنها باعتبـار ميدانـد  يه اشاره ميکند و تفاوت ايقت محمديحضرت عماء و حق
ل ياحکـام کثـرت و تفص ـ    ه برغم آنکه جامع وحدت و کثـرت اسـت،  يدر حضرت عمائ

  )٧٨(.ره استياحکام وحدت و اجمال چ ،هيقت محمديغلبه دارد، اما در حق
وجـودي متميـز بـه تعـين جـامع      «فناري در موضع ديگري نيز که از پيدايش انسان از 

سخن ميگويد، مرتبه انسان کامل را برزخ ميان غيب و شهادت و آيينه ظهـور  » همه تعينات
  : حقيقت بندگي و سروري معرفي ميکند و آن را با عماء در زبان شريعت مقايسه مينمايد

التي يحفظ الحـق مـن حيثهـا ـ مرتبـه الانسـان        الحافظه ـ اي  الحقيقةو تلک 

يظهر فيها حقيقه العبوديه و  ةو مرآ ةالکامل الذي هو برزخ بين الغيب و الشهاد

   )٧٩( . ...السياده و اسم المرتبه بلسان الشرع العماء 

مرتبه انسان کامل را شاهد بـر مرتبـه عمـاء     يبنقل از فرغان يگرياما در موضع د
مرتبه صدم و مقام عماء مرتبه » يمقام أو أدن«ا ي» هيمرتبه احمد«نسان يميداند و بد

   )٨٠(.نود و نهم از مراتب موجودات است

  يکرد حکميرو

خـود   يل مبنايبدل يرازيش يه ملاصدراي، حکمت متعاليحکم يان مشربهاياز م
 يشـتر يث عماء توجه بيبه حد ينيمتون د يبا محتوا يدر جمع  عقل و شهود عرفان

  .ميآن ميپرداز ينجا به بررسينشان داده است که در ا
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  عماء و وجود منبسط

او در سه موضـع  . ش به مقام عماء اشاره کرده استياز آثار خو يي ملاصدرا در پاره
  :ن مرتبه عماء پرداخته استييبه تع الاسفاراز کتاب 

که وجـود بـه    يهنگام«: ديه ميگوياز اصطلاحات صوف يي ح پارهيملاصدرا در توض
، »الجمـع  ت جمـع ياحـد «بـا آن نباشـد، اعتبـار گـردد، مرتبـه       يزي ـن شرط که چيا
د قسمت نخست سـخن ملاصـدرا   يشا )٨١(.»ده ميشودينام» عماء«و » قيالحقا قهيحق«

سخن گفتـه اسـت،    يدگاه عبدالرزاق کاشانين گمان  شود که او مطابق با دياموجب 
 يناش ـ يکه از وجـود واجب ـ  ين امرينخستتصرح ميکند که  يگريدر موضع د وياما 

حضـرت    ق،يالحقـا  حقيقـة مرتبه جمع،   وجود منبسط است و آن وجود، عماء،  ميشود،
  )٨٢(.ده ميشوديت ناميالجمع و حضرت واحد يةاحد

 ـ ن بنيالد يياز مواضع مح ياريباعتقاد ملاصدرا در بس  ين قونـو يو صـدرالد  يعرب
نـزد  » وجود منبسط«. بکار ميبرند »منبسط وجود«را در مورد » وجود مطلق«ر يتعب

ملاصـدرا در   )٨٣(.ده ميشـود ي ـنام» يمرتبـه جمع ـ «و » عمـاء «  ،»هبـاء «  ،»ظل«آنان 
   )٨٤(.ن مطلب اشاره نموده استيز بهمين النائمين ايقاظ
 ـا باي ـث ين حديا :ديث عماء اشاره کرده و ميگويبه حد شرح اصول کافيدر  او د ي

 ـاز د. رديقرار گ تأويلا مورد يکنار نهاده شود و   )ص(امبري ـآنچـه از زبـان پ   يدگاه وي
 ،گـردد  تأويـل  ،او نقـل شـده   يد با آنچه از زبان وليت گشته، بايخطاب به جمهور روا

   )٨٥(.ژه گروه خاص استيوي را زبان وليز
اما چگونه ميتوان اين حديث را تأويل کرد؟ ملاصدرا از قول بعضـي دانشـمندان نقـل    

مکـان فضـايي   . مان از جهت مرتبه و جلالت برترينِ مخلوقات هستندميکند که مکان و ز
زمـان نيـز   . است که بالا و پايين آن هوا نيسـت » عماء«است که پايان ندارد و اصل آن از 

. آيد و تا ظلمات عالم ابد ادامه مييابـد  امتدادي است که از قعر ظلمات عالم ازل بيرون مي
را صـفت مکـان   » البـاطن «و » الظاهر«ا صفت زمان و ر» الاخر«و » الاول«او پس از اين، 

سـبب ظـاهر و بـاطن اسـت و      خداوند تمام گستره مکـان را دربرميگيـرد و بـدين   . ميداند
از طـرف ديگـر،   . همچنين بر همه قلمرو زمان محيط است و بدينسـان اول و آخـر اسـت   
روشـن   )٨٦(.اسـت  چون خداوند مکان و زمان را تدبير ميکند، از زمان و مکان برتـر و منـزه  

  .است که ملاصدرا در اينجا هردو جانب تشبيه و تنزيه را رعايت نموده است

  گيري هجينت

حديث عماء صـرفنظر از سـند آن، ظـاهري تشـبيهي دارد و در صـورت پـذيرش،       . ۱
گرايانـه يـا آن    نگرشي تنزيه براساسبر همين اساس، بيشتر متکلمان . محتاج تأويل است
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انـد و کسـاني را کـه     را رد کرده و يا آن را بر معناي ديگري غير از ظاهرش حمـل نمـوده  
بدينسـان تنهـا   .  انـد  اند، متهم به تجسـيم نمـوده   حديث را بر معناي ظاهر آن حمل کرده

شـيعه، معتزلـه و   . مجسمه  و مشبهه ميتوانند روايـت را در معنـاي ظـاهري آن بپذيرنـد    
انـد، امـا    نمـوده » تأويـل «سيم، حديث را به معـاني گونـاگوني   بيشترِ اشاعره براي نفي تج

  .   اند ناميده» تفويض«تر اتخاذ نموده و آن را  برخي از اشاعره نوعي موضع محتاطانه
 ـاقبـال ز  ي،روان مکتب ويو پ يعرب ابن. ۲  ـبـه ا  يادي ث نشـان داده و در  ين حـد ي

ن مرتبـه  يـي و هر چنـد در مـورد تع   اند ها برده ش از آن بهرهيخو ين عرفان نظرييتب
ت ي ـدانستن ظـاهر الفـاظ روا   يليغلب با تمثاوجود دارد، اما  يان آنان اختلافيعماء م

ن باعث شـده تـا زمـان    يو هم اند آن تلاش نموده يقيو حق يباطن يکشف معنا يبرا
  .ابندي ييرها» ميتجس«و » ليتعط«از مشکل هم 

و  يعرفـان  يبا مشـربها  يو کلام يفلسف که به جمع مکاتب يتيملاصدرا با عنا. ۳
گر بـه  يعماء را اشاره به وجود منبسط دانسته و از طرف د يدارد، از طرف ينيمتون د
ث پرداخته و تلاش ميکند تـا سـهم هـر دو را    ين حديه در ايه و تنزيان تشبيجمع م

بـر   ينـد کـه از طرف ـ  دامي ياز متـون  يي ث را نمونهين حدينسان او ايبد. دنمايت يرعا
مکـان   گـر او را بـه زمـان و   ياحاطه خدا بر هر مکان و زمان دلالت دارد و از طـرف د 

و » ظـاهر «و » آخـر «و » اول«فهم بهتر اسماء متقابل  يبرا يديمحدود نميکند و کل
  .    خواهد بود» باطن«

نور است و  مقاله حاضر مستخرج است طرح پژوهشي نويسنده در دانشگاه پيام ∗

  .عاونت پژوهشي دانشگاه قدرداني ميشودبدينوسيله از م

  :نوشتها پي
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  .۵۸۹، ص المفردات في غريب القرآنبن محمد،  راغب اصفهاني، حسين. ۲۲
  .۳/۳۲۲، ورثالدرالمنشور في تفسير المأالدين،   سيوطي، جلال. ۲۳
  .۳/۳۹، شرح توحيد الصدوقسعيد،  قمي، قاضي. ۲۴
  .۱۷۹، ۱ج ، ير القرآنالميزان في تفسطباطبايي، سيد محمدحسين، . ۲۵
  .۱۴/۲۰۱، الفرقان في تفسير القرآنتهراني، محمد،  صادقي. ۲۶
  .۱/۱۵۲ الملل و النحل،سبحاني، جعفر، . ۲۷
  .۲۲، ۲ج  ،ميةالعقائدالاسلا. ۲۸
  .۱۳۲و  ۱۳۱، ص الصطلاحات الصوفيهكاشاني، عبدالرزاق، . ۲۹
  .۳۸، ص شرح فصوص الحكمهمو، . ۳۰
  .۵۹۷، ص و مصنفات كاشاني مجموعه رسائلهمو، . ۳۱
  .۶۸ ص ،التعريفاتجرجاني، . ۳۲
  .۹۱، ص همان. ۳۳
  .۴۳۹، ص المقدمات من نص النصوصآملي، سيدحيدر، . ۳۴
  .۲۲، ص فصوص الحكم شرحقيصري رومي، محمدداوود، . ۳۵
  .۱۲۶، ص همان. ۳۶
  .۷۸، ص رسالة النصوصمحمد،  قونوي، صدرالدين. ۳۷
  .۲۲، ص الغيب احتمفهمو، . ۳۸
  .۴۸، ص القرآنام اعجازالبيان في تفسير همو، . ۳۹
  .۲۵۸، ص همان. ۴۰
  .۴۶۰، ص سعيد، مشارق الدراريفرغاني، سعيدالدين . ۴۱
  .۲۰۱و  ۲۰۰، ص الانس مصباحفناري، محمدبن حمزه، . ۴۲
  .۳/۴۱، شرح توحيد الصدوق. ۴۳
  .۱۱۰، ص فصوص الحكمالدين،   عربي، محيي ابن. ۴۴
  .۴۱، ۱ج، ات المكيهالفتوحهمو، . ۴۵
  .۵۴۲، ۲ج ، همان. ۴۶
  .۲،۳۱۰ج ، همان. ۴۷
  .۳۱۱، ۲ج ، همان. ۴۸
  .۳۱۳، ۲ج ، همان. ۴۹
  .۱۲۹، ص الدراري مشارق. ۵۰
  .۲۰۵، ص مصباح الانس. ۵۱
  .۳۱۰، ۲ج ، الفتوحات المكيه. ۵۲
  .۳۹۵، ۲ج ، همان. ۵۳
  .۴۰۰، ۲ج ، همان. ۵۴
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  .۴۲۹، ۳ج ، همان. ۵۵
  .۲۳۲، ۴ج ، همان. ۵۶
  .۲۰۵، ص الانس مصباح. ۵۷
  .۲۸۲، ص همان. ۵۸
  .۳۸۷، ص همان. ۵۹
  .۳۶۱، ص همان. ۶۰
  .۹۵، ص اصطلاحات الصوفيه. ۶۱
  .۳۱۰، ۲ج ، الفتوحات المكيه. ۶۲
  .۲۰۸ص  عربي، الدين ابن محييجهانگيري، محسن، . ۶۳
  .۷۵، ۳ج ، الفتوحات المكيه. ۶۴
  .۳۱۲، ۲ج ، همان. ۶۵
  .۲۳۱، ۲ج ، همان. ۶۶
  .۴۱، ۲۲ص  الغيب، احتمفقونوي، . ۶۷
  .۲۰۷، ص الانس مصباح. ۶۸
  .۴۴۳، ۲ج ، الفتوحات المكيه. ۶۹
  .همانجا. ۷۰
  .۶۶، ص الغيب احتمفقونوي، . ۷۱
  .۲۵۰، ۲ج ، الفتوحات المكيه. ۷۲
  .۲۸۳، ۲ج ، همان. ۷۳
  .۱۶، ص شرح فصوص الحكمالدين،  جندي، مؤيد. ۷۴
  .۶۳، ۲ج ، الفتوحات المكيه. ۷۵
  .۱۶، ص شرح فصوص الحكمجندي، . ۷۶
  .۷۲و  ۷۱، ص همان. ۷۷
  .۲۰۵، ص مصباح الانس. ۷۸
  .۶۲۱، ص همان. ۷۹
  .۶۵۵، ص همان. ۸۰
  .۳۱۱، ص ۲، ج بعة، الاسفار الارملاصدرا. ۸۱
  .۳۳۱، ص ۲، ج همان. ۸۲
  .۳۳۳، ص ۲، ج همان. ۸۳
  .۱۰، ص ايقاظ النائمينملاصدرا، . ۸۴
  .۹۸، ص ۳ج  ،شرح اصول كافيهمو، . ۸۵
  .۳۴۶، ص ۳، ج همان. ۸۶

  :منابع

  .ق.۱۴۲۱، ۴دار الامام النووي، چ   ، عمان،دفع شبه التشبيه بأکف التنزيهجوزي، عبدالرحمن،  ابن. ۱
  .۱۳۷۰، )س(تهران، انتشارات الزهرا ، فصوص الحکمالدين،  محيي ،  عربي ابن. ۲
  .تا ، بيج۴صادر، بيروت، دار  ،  الفتوحات المکيه،  ـــــــــ. ۳
 .ق.۱۴۲۲، بيروت، دار الکتب العلميه، المحرر الوجيز في تفسير الکتاب العزيزعطيه اندلسي، عبدالحق بن غالب،  ابن. ۴
   .ق.۱۴۱۹، دار الکتب العلميه، بيروت، ن العظيمآتفسير القرکثير دمشقي، اسماعيل بن عمرو،  ابن. ۵
 .ق.۱۴۱۴، بيروت، دار صادر، لسان العربمنظور، محمد بن مکرم،  ابن. ۶
  .ق.۱۴۲۳، قاهره، دارالکتب، الدين ابکار الافکار في اصولالدين،  الامدي، سيف. ۷
 .ق.۱۳۲۵الرضي،  قم، الشريف شرح المواقف، ايجي، مير سيدشريف،. ۸
  .۱۳۶۷، ۲توس، چ انتشارات ، تهران، المقدمات من نص النصوصآملي، سيدحيدر، . ۹
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  .ق.۱۴۱۹للدراسات الاسلاميه،  ، قم، مرکز المصطفيالاسلاميهالعقائد نا،  بي. ۱۰
  .ق.۱۴۱۷دارالجيل،  ، بيروت، الاسماء و الصفاتبيهقي، ابوبکر، . ۱۱
  .ق.۱۴۰۹الرضي،  ، قم، الشريفشرح المقاصدتفتازاني، سعدالدين، . ۱۲
  .۱۳۷۰، ۴، تهران، ناصرخسرو، چ التعريفاتبن محمد،  جرجاني، سيدشريف علي. ۱۳
  .۱۳۶۲، مشهد، دانشگاه مشهد، شرح فصوص الحکمجندي، مؤيدالدين، . ۱۴
  .۱۳۶۱تهران، دانشگاه تهران،  ،  عربي الدين ابن محييجهانگيري، محسن، . ۱۵
  .۱۳۸۳قاهره، دارالکتب العربيه،  التفسير الحديث،دروزه، محمد عزت، . ۱۶
  .م.۱۹۸۶الکليات الازهريه،  ، قاهره، مکتبهالدين الاربعين في اصولرازي، فخرالدين، . ۱۷
  .ق.۱۴۲۰، بيروت، دار احياء التراث العربي، مفاتيح الغيبفخر الدين رازي، ابو عبداالله محمد بن عمر، . ۱۸
 .ق.۱۴۱۲، دمشق ـ بيروت، دار العلم ـ دار الشاميه، المفردات في غريب القرآنمحمد،  بن راغب اصفهاني، حسين. ۱۹
  .۱۳۸۵سسه امام صادق، ؤسسه نشر اسلامي، مؤقم، م  النحل،الملل و سبحاني، جعفر، . ۲۰
  .ق.۱۴۱۲، قم، المرکز العالمي للدراسات الاسلاميه، الالهيات ، ـــــــــ. ۲۱
  .ق.۱۴۲۵دارالکتب العلميه،  بيروت،  ، السيف الصيقلالدين،  سبکي، تقي. ۲۲
 .ق.۱۴۰۴کتابخانه مرعشي نجفي، ، قم، ورثور في تفسير المأثالدر المنالدين،  سيوطي، جلال. ۲۳
  .۱۳۶۴، ۳، قم، الشريف الرضي، چ الملل والنحلشهرستاني، . ۲۴
 .۱۳۶۵، قم، انتشارات فرهنگ اسلامي، الفرقان في تفسير القرآنصادقي تهراني، محمد، . ۲۵
 .ق.۱۳۹۸سسه النشر الاسلامي، ؤ، قم، مالتوحيد علي، صدوق، محمدبن. ۲۶
، قم، دفتر انتشارات اسلامي جامعه مدرسين الميزان في تفسير القرآنسين، طباطبايي، سيد محمدح. ۲۷

 .ق.۱۴۱۷، ۵حوزه علميه قم، چ 
  .ق.۱۴۰۳، مشهد، نشر المرتضي، الاحتجاجحسن،  بن طبرسي، فضل. ۲۸
  .ق.۱۴۰۶، بيروت، دار الاضواء، الاقتصاد في ما يتعلق بالاعتقادحسن،  طوسي، محمدبن. ۲۹
 .ق.۱۴۰۷، قم، دفتر تبليغات اسلامي، تجريد الاعتقادطوسي، خواجه نصيرالدين، . ۳۰
 .ق.۱۴۰۹، بيروت، دارالکتب العلميه، الاقتصاد في الاعتقادغزالي، ابوحامد، . ۳۱
  .۱۳۷۹، ۲دفتر تبليغات اسلامي، چ انتشارات   ، قم،مشارق الدراريفرغاني، سعيدالدين سعيد، . ۳۲
  .۱۳۷۴تهران، مولي،  مصباح الانس،فناري، محمد بن حمزه، . ۳۳
  .ق.۱۴۱۵وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي،  تهران،  ، شرح توحيد الصدوققاضي سعيد،  قمي، . ۳۴
  .  ۱۳۸۱دفتر تبليغات اسلامي، انتشارات ، قم، اعجاز البيان في تفسير ام القرآنقونوي، صدرالدين محمد، . ۳۵
  .۱۳۷۴مولي، انتشارات  تهران،  ، مفتاح الغيب ، ـــــــــ. ۳۶
  .تا ، بيجا ، بيالنصوص  لةرسا ، ـــــــــ. ۳۷
  .۱۳۷۵علمي فرهنگي، انتشارات ، تهران، شرح فصوص الحکممحمد داوود،  قيصري رومي، . ۳۸
  .)الف(۱۳۷۰بيدار، انتشارات  قم،  ، اصطلاحات الصوفيهکاشاني، عبدالرزاق، . ۳۹
  .)ب(۱۳۷۰بيدار، انتشارات  قم،  ، شرح فصوص الحکم ، ـــــــــ. ۴۰
 .۱۳۸۰ميراث مکتوب، انتشارات تهران،  ، مجموعه رسائل و مصنفات کاشاني ، ـــــــــ. ۴۱
  .۱۳۶۶سسه مطالعات و تحقيقات فرهنگي، ؤم ، تهران، شرح اصول الکافيملاصدرا، . ۴۲
  .م.۱۹۸۱بيروت، دار احياء التراث،   ،العقلية الاربعةفي الاسفار   المتعالية  الحکمة ، ـــــــــ. ۴۳
  .تا ، بيتهران، انجمن حکمت و فلسفه ايران ، ايقاظ النائمين ، ـــــــــ. ۴۴


