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  چكيده

يکي از پرسشهايي که امروزه در باب فلسفة اسلامي مطرح ميشود، اين است که 

منظور از فلسفة اسلامي چيست؟ و چرا اين فلسفه، در مقام واقع، بعنوان و 

 متّصف گشته است؟ در پاسخ به اين پرسش، آراء مختلف و » اسلامي«وصف

ة يوناني دانسته برخي اين فلسفه را اساساً همان فلسف: متضادي بيان شده است

برخي ديگر، . اند و افزودن وصف عربي و اسلامي به آن را امري بيوجه دانسته

اين فلسفه را بجهت جانبداري از باورهاي اسلامي، به الهيات و کلام اسلامي 

نظران زيادي هم هستند که به  لکن محققان و صاحب. اند تقليل و تحويل داده

اين محققان به دو دستة . يت آن معتقدندواقعيت و تحقق اين فلسفه و اسلام

را امري صوري و ظاهري قلمداد » اسلامي«برخي عنوان : بزرگ تقسيم ميشوند

کرده و رشد و گسترش اين فلسفه در سرزمين اسلامي  و بدست فيلسوفان 

» فلسفة اسلامي«مسلمان و تحت لواي حکومت اسلامي را علل نامگذاري آن به 

يگر، وصف مذکور را ناظر و معطوف به محتواي اين فلسفه يي د دسته. اند دانسته

برخي از اين بزرگان . اند دانسته و ديدگاههاي متفاوتي در اين زمينه ارائه کرده

                                                
  man3ima@yahoo.com؛ جانيآذربا يد مدنيدانشگاه شه يارگروه فلسفه و حکمت اسلاميدانش ∗

  ١٦/٢/٩٣ جلسه هيئت تحريريه:  :تاريخ تأييد                ۸/۱۰/۹۲  :تاريخ دريافت
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بر اين باورند که چون بعضي از مسائل اين فلسفه، مأخوذ از تعاليم اسلامي است 

ست، ازاينرو اين و برخي از آن نيز در خدمت اثبات بعضي از تعاليم دين اسلام ا

برخي ديگر از اين محقّقان، باور . فلسفه به صفت اسلامي متصف گشته است

مستدل فيلسوفان اين فلسفه به وجود باريتعالي و توحيد ربوبي و تشريعي را 

ناميدن اين فلسفه،کافي ميدانند و بعضي ديگر، اين ) بمعناي عام(براي اسلامي 

  . از کتاب و سنّت معرفي ميکنند فلسفه را همان فلسفة نبوي و مأخوذ

نوشتار حاضر پس از تشريح و تحليل ديدگاههاي مذکور، به اين نتيجه ميرسد 

فلسفه و تفکر يوناني و ايراني و فرهنگ و  ةکه فلسفة اسلامي، مولود تعامل زند

تمدن اسلامي است و اين فلسفه با التزام به موضوع و چارچوب و روش فکر 

لف، متأثر از جهانبيني و تعاليم اسلامي است و هرگونه فلسفي، از جهات مخت

حصرگرايي در اين زمينه و تمرکز به برخي جهات، مستلزمِ افتادن در دام 

  .مغالطة کنه و وجه خواهد بود

  ، اسلامين و فلسفه، علوم عقلي، دياسلام فةفلس :ها کليد واژه

*      *      *  

  مقدمه

 يث زمانيفلسفه و منشأ و خاستگاه آن از ح يستيچ رةدربا ياديز ءسخنان و آرا

ن يدانند و براي، فلسفه را مولود فکر و عقل انسان ميبرخ. شده است بيان، يو مکان

گر، يد يبرخو  )١(و رشد نموده استديد آمده ش نوع انسان پيدايباورند که فلسفه با پ

 يمعرف) سيادر( انگذار آن را هرمسيدانسته و بن يو اله يفلسفه را آسمان يشةر

 يعنيم مطلق ياز حکمت حک يي ق، حکمت و فلسفه را جلوهيطر نياند و بد کرده

و مواجهه  يرت آدميفلسفه را مولود ح يخره بعضو بالأ )٢(اند خداوند متعال دانسته

 )٣(.اند تلقي نمودهن يو سهمگ ياديبن ياو با پرسشها يوجود

ات يز آراء و فرضيبه آن نشتاز و مشتغل يمحل تولد فلسفه و اقوام پ رةدربا

مطرح شده، قابل  ءکه گرچه آرا كردد اعتراف يلکن با ،)٤(مطرح شده است يمختلف
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ن است که براساس شواهد مسلم يقدر مسلم ا يهستند، ول يعلم يبررسق و يتحق

و کتب  )٥(ونان باستان مهد فلسفه بوده استيلسوفان، يقرار غالب فاو  يخيتار

مصون و  ،يخيو حوادث تار مخالفانخ، از گزند يدر طول تار ،اريلسوفان بزرگ آن ديف

ف يلأت فلسفه تاريخانند م( خ فلسفهيتار يکتابها ،ن اساسيمحفوظ مانده است و بر ا

  )٦(.دنشويشروع م) م.ق.ششم قرن(بطور معمول، از طالس) کاپلستون

 يفلسفرسطو، با بسته شدن مدارس اژه فلسفه افلاطون و يونان بوي يها فلسفه

 روانياهل فلسفه و پ با همت، )٧(انوسينيوستي يسلطنت بدستور م.۵۲۹آتن در سال

پس از  ).٨(.ه منتقل شديران و اسکندريا يعني ،گريد ينهايبه سرزم وارسط و افلاطون

ه يفه دوم، مصر و سوريدر زمان خل ،ساز و تمدن يمجهز به تفکر قرآن آنکه مسلمانان

ج، مواضع خود را در ممالک فتح شده، مستحکم نمودند يبتدر ران را فتح کردند ويو ا

با فرهنگ و  يجيتدر ييرا به اجرا درآوردند، با آشنا يو مقدمات و مقومات کشوردار

موجود  کتب يجيتدر مةت آنها، به ترجيبردن به اهم يج در آن ممالک و پيعلوم را

و  يونانيق، کتب يطر از اينفلسفه و منطق پرداختند و  ،نجوم ،طب يها نهيدر زم

در باب زمان . ديترجمه گرد يم به عربيرمستقيا غيم يج بصورت مستقيبتدر يرانيا

 ؛نظر وجود دارد ن مترجم و کتاب ترجمه شده، اختلافيق شروع ترجمه و اوليدق

 ياست که اوج نهضت ترجمه، همان قرن سوم و چهارم هجر آنلکن قدر مسلم 

) ق..ه ۲۱۸.ف(يبدستور مأمون عباس ق..ه ۲۱۵سالدر » ت الحکمهيب«و بوده  يقمر

 )٩(.شده استس يسأت

فلسفه، توسط مترجمان  ةژه در حوزيبو يساز، کتب مختلف دوران عصرن يا در

و  يو فرهنگ يموجود در آنها، وارد گفتمان فکر ءد و افکار و آرايزبردست ترجمه گرد

قرار داشتند که  يکسان کسو،ي در. متفکران و متکلمان و محدثان مسلمان شد يعلم

 يبودند و در سو ي، مخالف سرسخت تفکرات فلسفينيبا تمسک به ظواهر متون د

استقبال  يوناني، از فلسفه ييگرا عقل يةبودند که با روح )معتزله( يگر، متکلمانيد

وسف اسحاق يابو يعنيلسوف جهان اسلام ين في، نخستيفکر ين فضايکردند و در ا

لسوفان يام، فيگذر ادر پس از او،  .دان گذاشتيقدم به م) ق..ه ۱۸۵- ۲۵۲(يکند

 يسهرورد ،)ق..ه۳۷۰-۴۲۸/۴۲۹( نايس ابن ،)ق.ه۲۵۹-۳۳۹(يهمچون فاراب يبزرگ
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 ي، سبزوار)ق.ه ۹۷۹- ۱۰۵۰(، ملاصدرا )ق..ه ۱۰۴۱.ف( دامادريم ،)ق..ه ۵۸۷-۵۴۹(

در جهان اسلام ) ش۱۲۸۱ - ۱۳۶۰( ييطباطبا همو علا) ق..ه ۱۲۸۹-۱۲۱۲(

 فة، فلسيتمدن و فرهنگ اسلام خيتارها در  شهيتعامل اند جةيو در نت دنديدرخش

، »ياول فةفلس«همچون  ينيلسوفان با عناوين فيخود ا. شکل گرفت يميعظ

، »هيحکمت متعال«و » حکمت اشراق«، »يفلسفه اله«، »يعلم اعل«، »يحکمت اله«

از رواج سنت  اند؛ لکن پس ش نام بردهيخو ياز آن فلسفه و مکتب فلسف

ان و حققان ميآن سنت در م يجيو رواج تدر )١٠(بصورت روشمند يسينو فلسفه خيتار

در جهان اسلام » يعرب اي ياسلام فةفلس«بنام  يدي، اصطلاح و عنوان جدمستشرقان

ست؟ و يچ »ياسلام فةفلس«ان آمد که منظور از ين پرسش بميو ا) ١١(ديمطرح گرد

  است؟ افزودهان يونانيمأخوذ از  فةبه فلس ييمحتواا ي، چه رنگ »ياسلام« صفت

به  يمختلف و پراکنده و متعارض يپاسخها ،يرانيو ا يو عرب يصاحبنظران غرب

ه بر استقراء، يات را با تکين نظريبر آن است تا ا نوشتار حاضر. اند پرسش مذکور داده

و مستدل، بر ش را بصورت مستند يو نظر مختار و مقبول خو ودهنم يابيطرح و ارز

  .دياهل فلسفه عرضه نما

  مياسلاـ  ن فلسفة عربيامنکر يأر

 ياز علوم عقل يعار يخيتار نةيشيبا استناد به پ يعرب فةفلس از منکران يبرخ

ن يبر ا ،يه بر عامل نژاديو با تک انآن انيم اعراب و نبود علوم و فنون قابل توجه در

ج است، يتحت عنوان فلسفه، مشهور و را ان اعراب و مسلمانانيکه آنچه در م ندباور

ن يطرفداران ا. ستين يدر قالب زبان عرب يوناني فةج و تکرار فلسيجز ترو يزيچ

گانه يخ عرب با هرگونه تفکر و علوم و فنون روشمند، بيتار ،که اولاً معتقدندمدعا 

نگر  کل کرد جامع ويو رو مند نظام يبا تفکر و خردورز يروح و نژاد سام ،اًيثان. است

علم و فلسفه برنخاسته، بلکه راه  ياريز نه تنها بين اسلام نيد ،ثالثاً .ناسازگار است

ن فرهنگ و يچن ،نيبنابر )١٢(.را مسدود نموده است يفلسف يهرگونه خردورز

. ستيمستقل ن يي داشتن تفکر و فلسفه تةسي، شاين قوم و نژاديبا چن ينيسرزم

ست که يسته نيشا« :سدينوينه مين زميدر ا) م.۱۸۲۳- ۱۸۹۲( يفرانسو ارنست رنان

موجود در نزد آنها،  فةو فلس... ميدر فلسفه داشته باش يقاتي، انتظار تحقياز نژاد سام
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 يموجود در شرق سام فةتمام فلس« )١٣(.»دباشيصرف نم يجز اسقراض خارج يزيچ

 منوزدهدر قرن  لئون گوتيه يعنيهموطن او  )١٤(.»ونان استيون يمد يو قرون وسط

   :گويديم رهنبايدر اميلادي 

در همة مظاهر فعاليت انساني از پستترين آنها مثل آشپزي و آرايشگري تا 

برترين آنها مثل نظامهاي سياسي و اجتماعي، عنصر آريايي از يک جهت و 

از جهت ديگر، از دو گرايش  ـ در خاصترين آن يعني عرب ـ عنصر سامي

پس روح سامي نه تنها . متقابل و متضاد پرده برميدارند اساسي کاملاً

بدون اينکه بين آنها ارتباطي برقرار کند  ،متشابهات بلکه اضداد را جمع ميکند

اما روح آريايي درصدد است بين اجزاء با . و تنها از يکي به آن ديگري ميپرد

رش او برقرار کند که انتقال و پ يمترتب به هم، چنان ارتباط طةچند واس

ولي  ،پس روح سامي، روح از هم دور کردن و تفريق است.. .احساس نميشود

  )١٥(.روح آريايي، روح نزديک نمودن و تلفيق است

سخنان و  است ـکه نفي فلسفة اسلامي هم در آن منطوي  يادشده ـدر نقد نظر 

 به تنهاو ما در اينجا ) ١٦(مطالب مختلف در کتب تاريخ فلسفة اسلامي گفته شده است

 بجاي تمسک به استدلال و دليل ،اين مدعا ،اولاً: از آنها اکتفا ميکنيمذکر سه نکته 

 تنها به ذکر علت بسنده کرده است بدون اينکه خود آن علت، امري) تدليل و تبيين(

فکري خود را با تمسک به عوامل  هرکسي ميتواند مخالف. اثبات شده باشد موجه و

د هجوم قرار دهد؛ لکن عالم تحقيق، به چنين روية نامبارکي، نژادي و ژنتيکي و غيره مور

قبل از  ةگويندگان اين مدعا، تاريخ اعراب را به همان دور ،ثانياً. روي خوش نشان نميدهد

جاهليت را ملاک  ةاند و ويژگيهاي آن دور منحصر نموده) ص(بعثت پيامبر بزرگ اسلام

و اسلام و  قرآنعظيم مسلمانان به برکت  اند و از فرهنگ و تمدن داوري خود قرار داده

 قرآن کريمعقلاني  درويکربه  ،اًلثثا. اند بطور کلي از تمدن اعراب پس از اسلام غافل مانده

 قرآن کريميکي از مفسران . اند نکرده يتوجه و تأکيدهاي فراوان آن به تفکر و تعقل

به فکر صحيح و ترويج طريق  قرآندعوت «: ميگويدتفکر نسبت به قرآن ديدگاه  رةدربا

را » فلسفة عربي«گرچه ما عنوان ،بنابرين) ١٧(.»علم، يک امر مسلم و غيرقابل ترديد است
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براي فلسفة موجود در ميان مسلمانان، مناسب نميدانيم و با ادله و شواهدي، چنين 

 زني را» فلسفة عربي« منکرين  و استدلال نامگذاري را غير موجه ميدانيم؛ لکن مدعا

  .امري مطرود قلمداد ميکنيم

  به فلسفة عربي نقائلاديدگاه 

بودن  يه بر عربيبا تک ياز مستشرقان و محققان عرب يفوق، برخ يةدر مقابل نظر 

حکومتها و  تةان مسلمانان و با استناد به نقش برجسيموجود در م فةفلس يزبان رسم

 فةج فلسير ترجمه و ترويمختلف در مس يانهايروها و جرين ينژاد عرب در سازمانده

ن يان ايب ين اصطلاح برايکه مناسبتر ندن باوريان، برايرانيان و ايونانيمقتبس از 

 ن محققان با اشاره به نقش اقوام ويااز  يبرخ. است» يعرب فةفلس«فلسفه، همان 

ت را ياسلام، روح اسلام و عنصر عرب ير لواين فلسفه زيا يريگ ملل مختلف در شکل

پا را فراتر گذاشته  ،يخيتار يتهايو بدون توجه به واقع) ١٨(هماهنگ دانستههمگام و 

  : ندا گفتهن يو چن

   )١٩(.ان الاسلام نفسه وليد العبقريـة العربية و يدين بأعظم منجزاته للعبقرية العربية

  : ديگويم ـ هين نظرياز طرفداران ا ـ بايل صليجم

اند، اثري از  قلمرو آن قرار گرفتهرغم آن همه عناصر غيرعربي که در باسلام 

، جاي انکار هستنداينکه اکثر فلاسفه از ريشة غيرعربي  .آثار نبوغ عربي است

ي ي آن چيزي که من بکلي منکر آن هستم، اين سخن است که فلسفه. نيست

ما از فلسفة . که به فلسفة اسلامي شهرت يافته، منسوب به نژاد عرب نيست

  )٢٠(.گونه که از دين عربي ميگوييمهمان ،عربي سخن ميگوييم

 يريگ ان و عربها و ترکها در شکليرانيان و ايانيد نقش سرييز با تأين يماجد فخر

   :ديگوين فلسفه ميا

است که سزاوار است آن را فلسفة  بعنصر عربي اين جريان فکري بقدري غال

ي به دوري يي که نويسندگان ساکن در سرزمينهاي وسيله. عربي بناميم
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هاي خود اختيار  خراسان تا اندلس، از قرن دوم تا يازدهم براي بيان انديشه

اين کوشش  ةدهند عنصر نژاديي هم که نيروي انجام. کردند، زبان عربي بود

 شکم، در مراحل نخستين آن، شکل و جهت چند قومي را فراهم آورد و دست

  )٢١(.بود ي عربرا تعيين کرد، عنصر نژاد

مربوط است و قائلان به آن  يو لفظ يک بحث لغويمذکور به  يگرچه نامگذار

و تنها  يوناني يها آن با فلسفه يسةن فلسفه و مقايا يز بدون تعمق در محتوايمدعا ن

اند، لکن از آنجا که  آورده يرو يين رأيبه چن يت و زبان عربيبا تمسک به عنصر عرب

نهفته  يخيو تار ياسيس و يفرهنگ يجد يها زهي، انگين نامگذاريدر پشت سر ا

  .ر استيناپذ واجب و اجتناب ي، امرديدگاهن يا نةنقد عالمانه و محققا ازاينرواست، 

ي و محل ينگاه اجمالي به شرح زندگي فيلسوفان اسلامي از کندي تا علامة طباطبا

ترويج و استقرار اين فلسفه، از ايران تا اندلس و ذهن و زبان بانيان مکاتب مختلف اين 

حکمت اشراق و حکمت متعاليه، آشکارا نشان ميدهد که  ،فلسفه از قبيل حکمت مشاء

نه با حدود و عنوان عرب نه با مفهوم ديني اسلام مطابقت دارد «بتعبير هانري کربن  اولاً

جهان  عةاند، در مجمو اقوام عرب يا ملتهايي که عربي شده. جهان اسلامي منطبق است

   )٢٢(.»اسلام اقليتي بيش نيستند

اللغوي از زبان تعريف جامع و مانع نيست و بر موضوع آن  دريغا که اين تعريف فقه

الدين کاشاني،  طبق آن، متفکران ايراني مثل ناصرخسرو، افضلبر دلالت ندارد و 

سينا و سهروردي و ميرداماد و حاجي سبزواري و معاصرين را چگونه بايد  ابن

  )٢٣(.بندي کرد طبقه

، تمسک به يعرب فةن وجود فلسيدر نقد سخن منکر يمحققان عربخود بعلاوه، 

 از آنها، خود يبرخند؛ حال چگونه ا هدانست يو ارتجاع يرعلميغ يرا سخن يعامل نژاد

  )٢٤(.دانندينژاد عرب م يشةرا مولود اند ياسلام فةو فلس ه کردهيتک يينژادگرا به عامل

عرب، افراط در تکريم عنصر نژادي مل ديگر در سخنان برخي از محققان أنکتة قابل ت

در حالي که اولاً، مطالعه و ملاحظة تاريخ . نبوغ عربي است رو مبتني کردن دين اسلام ب

ثانياً، اسلام، مولود وحي الهي بر . عرب پيش از اسلام و پس از اسلام، ناقض اين مدعاست
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  .جهت هدايت مردم است نه معلول نبوغ عربي) ص(قلبِ پاک پيامبر

 تقابل دين و فلسفهنة اسلاميت فلسفه به بهانفي 

ارتباط  يفلسفه را دو قلمرو جدا و ب ةن و حوزيد ةحوز ،در غرب و شرق افرادي

خ پرفراز و ينگاه به تار. ميكنندناممکن قلمداد  ين دو حوزه را، امريوند ايدانسته و پ

وارد شده است،  ،ينين به ديمز نِيدهد که فلسفه به هر سرزميب فلسفه نشان مينش

ب و ي، رقيمان مواجه شده و در مواردينان و اهل اياز متد يابتدا با واکنش تند برخ

ن و عرضه شده يتدو ،آنرد  رد يو کتابها و مقالات فراوان گشته ين معرفيمعاند د

ر و با تمسک به متون يناپذ يخستگ يگر، اهل فلسفه با تلاش فکريد يسو از. است

ن تلاشها، آتش يا مةلکن با وجود ه. اند فلسفه و تعقل برخاسته، به دفاع از ينيد

  .مخالفت همچنان خاموش نگشته است

   :سدينوين و فلسفه مين دين به تباقائلا رةدربا اتين ژيلسون

در بين قائلين به اين قول، کساني در رديف اول جاي دارند که آنان را ميتوان 

اينان ميگويند که بين دين و  ...از جمله اصحاب اصالت عقل بشمار آورد 

دارد و همين اختلاف اساسي باعث آن ميشود که  دفلسفه اختلاف بالذات وجو

همة اينها در باب . ناپذير باشد هرگونه معاضدتي در ميان آن دو امکان بعداً

ماهيت دين وحدت نظر ندارند، اما در باب تصديق اين قول متفقند که دين 

   )٢٥(.از مقوله دين باشد نداعقلي نيست و عقل نميتو

 يکسان توسط )غرب جهاندر (د يدر عصر جد» يمانگرويا«کرد يش رويدايبا پ

و توسل به استدلال  ين، هرگونه تعقل و خردورزيتگنشتايو و» درارکگي يک« همچون

  بعنوان مثال  ،)٢٦(شد يمان تلقيا ةکنند وجه و مضر و نابود يب ين، امريد ةدر حوز

لال ميکند کسي که سعي دارد تا ايمان ديني خود را بر داست درارکگي يک

اين کار هم . اسناد و مدارک عيني يا تعقل مبتني سازد اساسا بر خطاست

شخص را باز (است  و هم امري نامطلوب) بخش نخواهد بود نتيجه(بيهوده است

  )٢٧(.)ميدارد از اينکه به وظيفة اصليش که افزايش ايمان است، عمل کند
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ان يمخالفت ظاهرگرااتش با يفلسفه در بدو ورود و در طول ح زيسلام ندر جهان ا

خ يلسوفان مسلمان در طول تاريفکه  يبطور ؛مواجه شدعالمان  ين و برخويو اخبار

از فرط و  يبرخ ؛رها مواجه بودنديو تحق )٢٨(رهايها و تکف ها و طعنه با انواع هجمه

 روبرود و ترک بلاد ي، با تبعبعضيو ) ٢٩(ش گرفتنديشدت غبار زمانه، راه عزلت در پ

   )٣٠(.لقب گرفتند» خ مقتوليش«، رخيشدند و ب

مطرود و مورد نفرت است  ين بود که فلسفه، امريکرد فوق، ايحصول مشترک رو

مان ندارد و ين و ايبا د يت و تطابقيچ مناسبت و سنخيز، هينصورت نير ايو در غ

 ي، امر»ياسلام فةفلس«ا ي» يحيمس فةفلس«، »ينيد فةفلس« همچون ينيعناو

  !ز استيآم ناموجه و تناقض

 يو اسلام ينيد فةدگاه موافقان فلسيبا د ياديدگاه مذکور، اختلاف بنيگرچه د

ت به يبا عنا اماو جداگانه است،  يطولان يازمند بحثينه، نين زميق در ايدارد و تحق

گفت در جهان  توانيمنعکس در آن، م يتهايو واقع ياسلام خ فلسفهيتار ينةيآ

، از يمل ستودنأو با فکر و ت يزدن با صبر و تحمل مثال يلسوفان اسلامياسلام، ف

و با  )٣١(پرداختند يفلسفبه دفاع روشمند از فکر  ت شاگرد،يف کتب و تربيلأق تيطر

اسلام «تفکر و تعقل و تدبر اعلام کردند که  ةدکنندييأات تيات و روايتمسک به آ

  .ندارد ين با فلسفه و تعقل منافاتيقت ديحقو ) ٣٢(»ن تعقل استيد

  تحويل فلسفة اسلامي به الهيات اسلاميديدگاه قائلان به 

طة راب لةهاي اصلي از بدو ورود فلسفه به جهان اسلام، مسئ بدون شک يکي از دغدغه

هاي  نه تنها، تعاليم فلسفي را با آموزه برخي. ه استهاي ديني بود وزهمآن با دين و آ

 رشد ابن )٣٣(.همديگر دانستند ةکنند ييدأزگار نيافتند، بلکه آن دو را همسو و تاناسديني 

براين باور بود که حقيقت نهفته در تعاليم  ـآثار ارسطو ةشارح پرآواز ـ)ق..ه ۵۲۰- ۵۹۵(

داراي  ،هاي فلسفي، تعارضي با همديگر ندارند؛ لکن دين ديني و حقيقت موجود در يافته

به حقيقت آن دست ميتوان ظاهر و باطن است و تنها با تأويل و عبور از ظاهر به باطن، 

 ة، داراي اهليت ورود به حوز»راسخان در علم«يافت و اين فيلسوفان هستند که بعنوان 

  )٣٤(.ميباشندويل و دستيابي به حقيقت دين أت
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 ينيم ديو تعال يفلسف يها افتهين و يلسوفان جهان اسلام، عقل و دي، فيبطور کل

آن را اثبات وجود  ين بخش فلسفه و هدف والايفتريگر دانسته و شريرا مطابق همد

باد که با  يي بر فلسفه يوا«اند که  ودهمو با صراحت اعلام ن) ٣٥(اند کرده يخدا معرف

 يها افتهيه بر ي، با تکياديو در موارد ز )٣٦(»عت حقه مطابق نباشدين شريقوان

  .اند پرداخته ينيد يها ل آموزهيه و تدلير و توجيتفس، به يفلسف

جز  يزي، چياسلام فةن باشد، فلسين است که اگر چنياز اهل نظر ا يسخن برخ

  . نخواهد بود يات و کلام اسلامياله

ي است که در خدمت دفاع از معتقدات ديني و مذهبي ي اگر منظور فلسفه

ي همان ي است که چنين فلسفه مسلمانان است، کمتر چيزي که ميتوان گفت اين

   )٣٧(.بخش عقلي کلام اسلامي است نه چيزي جداگانه كم دستکلام اسلامي يا 

   :پس

فيلسوفان به اصطلاح اسلامي در اتخاذ مواضع و آرائشان و در رد و قبول و نفي 

اند و حرفي  و روايات را ميداشته قرآنات ديگران پاس يرظو اثبات آراء و ن

خوب اگر اين است پس بايد . و روايات ناسازگار باشد قرآناند که با  نميزده

... بگوييم که ما تئولوژي اسلامي داريم، الهيات اسلامي داريم نه فلسفة اسلامي

کساني که . ايم ما در تاريخ فرهنگ اسلامي، تئولوژي و الهيات اسلامي داشته

اند نه  اسلامي بودهاند همه، عالمان الهيات  به فيلسوف اسلامي شهره شده

فيلسوف به معناي حقيقي و دقيق کلمه، کسي است که سير فکري  ...فيلسوف

معنا که فقط پاسدار عقل باشد و پاس هيچ ه اين ب. آزاد باشد و عقلانيش واقعاً

ي برسد به همان ي سير آزاد عقلانيش به هر نتيجه. چيز ديگري را نداشته باشد

  )٣٨(.ملتزم باشد نتيجه واقعاً

گرچه در بخش مربوط به تحليل نظرية مختار، در اينباب بيشتر سخن خواهيم گفت، 

لکن بطور اجمال، در نقد مدعاي فوق ميتوان گفت که اولاً، بخشي از فلسفة محقق و موجود 

يي با مباحث و اعتقادات اسلامي ندارد  در ميان مسلمانان، از اساس، ارتباط قابل ملاحظه

يي بنام حفاظت از  و فيلسوفان در پرداختن به آنها، دغدغه) امور عامهمانند برخي از مباحث (
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ثانياً، فلسفه براساس تعريف رايج در بستر تاريخي، عبارت است از . دين در ذهن خود نداشتند

بنابرين، فيلسوف . بحث از عوارض ذاتي وجود به روش برهاني با هدف شناخت حقيقت

ست؛ خواه، آن حقيقت، در سخنان افلاطون و ارسطو بدنبال حقيقت و در مقابل آن خاضع ا

فيلسوف حق دارد با چشم خرد . نهفته باشد و خواه در کلام خدا و رسول خدا منطوي باشد

هاي مختلف بنگرد و هر کجا گنجي يافت، به حکم خرد و با محک برهان برگزيند و  به منظره

فلسفه، علمي منعزل . آن دفاع نمايد هرکجا، حقي ديد، باز به حکم خرد و با موازين فلسفي از

آنچه براي فلسفه، . ارتباط با معارف و علوم ديگر نيست، بلکه تعاملي سازنده با آنها دارد و بي

بنظر ميرسد که فيلسوفان . مهم است و از آن چشمپوشي نميکند، تبعيت از برهان است

اند و نگاه  مر ملتزم بودهـ به اين ا) با لحاظ تمايزشان(اسلامي ـ حتي اشراقي و صدرايي 

حکيم اشراقي نيز . کننده اين مدعاست تصديق الحکمة ايةو  الهيات شفااجمالي به کتاب 

، لکن مشهودات عرفاني و اشراقات الهي را )٣٩(هاي شهودي را اصل و مبنا ميداند گرچه يافته

. به مقام کشف و گردآوري مربوط دانسته و به قلمرو فلسفه با چيزي جز برهان وارد نميشود

بنابرين، فيلسوفان اسلامي نيز در مقام ادعا و واقع، تابع ضوابط تفلسف و منطقِ تفکر هستند 

متمسک ميشدند، از بهر تأييد و رفع  و اگر هم برخي از آنان در مواردي، به آيات و روايات

سيناي  ثالثاً، آيا اين منطقي و قابل دفاع است که ابن. استبعاد و دفع حساسيت بوده است

و ) در يونان باستان(فيلسوف نباشد، لکن طالس و آناکسيمنس الهيات شفاءصاحب منطق و 

در (اند  تقليل داده هاي وجودي انسان کساني که فلسفه را به تحليل زباني و بررسي دغدغه

  !، عنوان فيلسوف به خود بگيرند)دنياي جديد

  براي فلسفه» اسلامي« ديدگاه قائلان به صوري بودن عنوان

را مناسبترين نام براي » فلسفة اسلامي«افراد و متفکراني در غرب و شرق، عنوان 

ابراهيم ، )٤١(، مصطفي عبدالرازق)٤٠(دي بور. فلسفة موجود در دست مسلمانان ميدانند

از جمله کساني هستند که به رأي مذکور معتقدند؛ لکن در  )٤٣(و اليور ليمن )٤٢(مدکور

براي آن فلسفه » اسلامي«پاسخ به اين پرسش که وجه يا وجوه اطلاق و اختصاص عنوان 

  . نظر جدي با همديگر دارند چيست و اين عنوان، چه نعت و رنگي بدان ميبخشد، اختلاف

ن فلسفه، از اساس، مأخوذ و ين باورند که ايبرا ياسلام فةفلس از قائلان به يبرخ



 

       چهارم سال چهارم، شماره 
  1393  بهار                 

۲۰ 

 يروش و هدف و بطور کل ،مسائل ،موضوع يونان است و داراي فةمقتبس از فلس

ا قبول مسائل يدر رد  ين اسلام، نقش برجسته و اساسياست و د يچارچوب مشخص

 يبرا» ياسلام«اطلاق عنوان  ،نيبنابر. آن نداشته است يو گسترش و تکامل محتوا

رشد و  يحکومت اسلام يلوا تحتو  اسلامجهت است که در جهان  نين فلسفه، بديا

  : ن استين نظر چنين به اياز قائل يکي باراتع. افته استيگسترش 

اين اختصاص يا توصيف، هيچ دلالت بر اين ندارد که فلسفة اسلامي از 

ست يا از منابع و روشهاي اسلامي محتواي مثلاً قرآن و سنت اتخاذ شده ا

يي که در تاريخ حکومت  اين فقط نشان تاريخي است؛ يعني آن فلسفه. محض

يي که از يونان  اسلامي مطرح و مورد بحث و گفتگو قرار گرفته، يعني فلسفه

فلسفة . آمده و در کشورهاي اسلامي اينطور درخشندگي پيدا کرده است

يکي است و ميتوان گفت سراسر فلسفه اسلامي اصالتاً همان فلسفه هلن

رشد يا  هاي فارابي و ابن اسلامي ميراثدار هلنيک است که با تفسيرات و ترجمه

پس . سينا توسعه يافته است و به زبانهاي اسلامي ترجمه شده است ابن

   )٤٤(.اختصاص يا توصيف صرفاً تاريخي است و هيچ اختصاص حقيقي نيست

مسلمان  فةد که استناد فلاسيافزا يم يزدي يحائر يعنيسخنان مذکور  ةنديگو

باشد نه يبمنظور شهادت و استشهاد م صرفاً يات قرآنياز آ يدر مباحثشان به برخ

ن است که يمن ا يرأ«: ديگوينه مين زميعبدالرازق هم در ا يمصطف )٤٥(.استدلال

فلسفه «اند، بنام  کرده ين فلسفه مورد بحث را همانگونه که اهل آن، نامگذاريا

رشد و  يه دولت اسلاميدر سا که آن در بلاد اسلام و يمعن نيبد. ميبخوان» ياسلام

  )٤٦(.»افته استينمو 

جهت، اسلامي ناميده شده است که  برخي ديگر نيز معتقدند که اين فلسفه بدين

شهرستاني با بکار . اند اند و آن را ادامه و گسترش داده مرداني از مسلمانان بدان پرداخته

همه اين قوم به همة افکار ارسطو «: در اينباب مينويسد» الاسلام ةفلاسف«بردن عنوان 

ملتزم شدند و راه او را پيمودند جز مطالبي اندک که در اين مطالب اندک نيز از افلاطون 

ما نميتوانيم بگوييم «: دي بور هم در اين زمينه ميگويد )٤٧(.»و پيشينيان تبعيت کردند

بمعناي واقعي کلمه، فلسفة اسلامي وجود دارد، اما در اسلام مردان فراواني بودند که 
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اين فلسفه اسلامي است نه بدينمعنا «پس  )٤٨(.»نتوانستند خود را از تفلسف کنار بکشند

بلکه بدانمعنا که فيلسوفان ما  که صرفاً از کتاب و سنت اخذ و اقتباس شده باشد،

  )٤٩(.»اند اند و کتاب و سنت را حامل تعقل و تدبر ميدانسته مسلمان بوده

  بر محتواي اين فلسفه» اسلامي«ديدگاه قائلان به ناظر بودن عنوان 

، مطرح )در مقام تحقق( ت فلسفهيکه در خصوص مفهوم اسلام يگريد يةنظر

 ين باور است که اسلاميا دار است، برز برخورين يت خاصيشده است و از اهم

ن فلسفه يا يموجود در دست مسلمانان، ناظر و معطوف به محتوا فةدن فلسينام

، به بهانه »ياسلام فةفلس«فلسفه تحت عنوان  يگذارنامه، ين نظريقائلان به ا. است

ن مسلمانان و تحت يا رشد و گسترش آن در سرزميان آن يمسلمان بودن غالب متول

ن يت ايو اسلام) ٥٠(قلمداد کرده يو ناکاف يعارض يرا امر يحکومت اسلام يلوا

واحد و  يکرد، رأين روين به ايقائل. اند دانسته آن يفلسفه را ناظر به متن و محتوا

ن فلسفه ندارند و هرکدام از يزان ارتباط و تعامل اسلام و ايدر باب نحوه و م يکدستي

  :اند ستهين موضوع نگريبه ا يمنظر

براين باورند که اين فلسفه به دو جهت، ) همچون استاد مصباح(برخي . ۱

جهت نخست آن است که گرچه اين فلسفه، : شايستة اتصاف به وصف اسلامي است

هاي ديگر مشترک است، ولي  مسائل فراواني دارد و در بخشي از آنها نيز با فلسفه

هاي آن  سلام و برخي آموزهبرخي از عقايد و مسائل برجسته در آن، از اعتقاد به ا

وجه و جهت ديگر آن . نشئت گرفته است؛ مانند اعتقاد به وجود ملائکه و عالم غيب

هاي اين فلسفه در خدمت اثبات مسائل اسلامي  است که بخشي از مسائل و يافته

است و يا در جهت تحقق اهداف اسلامي بکار ميرود؛ مانند حرکت جوهري که براي 

پس اين فلسفه بجهت برخورداري از دو . ي استعمال ميشوداثبات معاد جسمان

  )٥١(.ويژگي، مصبوغ به صبغة اسلامي است

با تجليل از مقام عقل برهاني و منطقي و ) جوادي آملي االله ةيآ(برخي از بزرگان . ۲

، بر اين باورند که فلسفه در مقام تعريف و )٥٢(حجت ديني و رسول باطني دانستن آن

از هر قيد و  - شناسي و جهانبيني بطور کلي است بصورت مطلق ـ که همان هستي
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رنگي آزاد است؛ لکن همين فلسفه در مقام تحقق و تعين خارجي با وجود التزام کامل 

نتهي برهاني خويش يعني تکيه بر بديهيات و اصول و نظريات اثبات شده و م ةبه شيو

برهاني  ةاين فلسفه محقق با شيو. به بديهيات، رنگ و محتواي خاصي به خود ميگيرد

خويش، در مقام پاسخ به پرسش بنيادي در باب آغاز و انجام جهان و علت فاعلي و 

يا به وجود مبدأ ازلي و هدف حتمي و انجام : غايي آن از دو حال خارج نخواهد بود

اگر شق نخست باشد، . ف خواهد کرد و يا چنين نيستحکم داده و اعترا) معاد(نهايي

آن فلسفه و فيلسوف، الهي خواهد بود و وصف الهي، او را از فلسفه و فيلسوف الحادي 

حال اگر اين فلسفة الهي در گامي ديگر و تلاش فکري بعدي و  )٥٣(.متمايز خواهد کرد

مبدأ ازلي، فاعل و رب با التزام به قانون و ميزان تفلسف، به اين باور رسيد که آن 

جهان هستي است و نسبت به انسان و جامعة بشري علاوه بر ربويت تکويني، ربوبيت 

تشريعي نيز دارد و اين ربوبيت خويش را از راه وحي و ارسال رسلِ معصوم و انزال 

اما (کتب، عملي و محقق ميسازد و لطف و کمکي در رسيدن انسان مجهز به عقل لازم

صد ميکند، در اينصورت، مصبوغ به صبغة اسلامي ميشود و اين فلسفه، ، به مق)ناکافي

اگر اين فلسفه و فيلسوف وارد مرحلة ديگر و جديدي  )٥٤(.اسلامي بمعناي عام ميگردد

 ةو معجز) )ص(نبوت پيامبراکرم(بشود و با چشم خرد و ميزان منطق، به نبوت خاصه 

به  کريم قرآناعتراف و اقرار نمايد و با استناد به متن مقدس  قرآن حکيماو يعني  ةويژ

نبوت همة انبياي الهي بويژه پيامبران اولوالعزم معتقد گردد، در اين صورت، اين فلسفة 

فيلسوف اسلامي پس از اذعان به ) ٥٥(.اسلامي، اسلامي به معناي خاص خواهد بود

و با تأمل و تحقيق در متون  يي ميگردد مطالب فوق، وارد مرحلة تازه و گسترده

اسلامي، امور تعقلي را از امور تعبدي جدا ميکند و امور تعبدي را با پشتوانة عقلي و با 

آن ميپذيرد و درنهايت، با استفاده از اين  ةتوجه به عصمت و مصونيت منبع و آورند

. ددالهي، به تقويت خويش و کشف مجهولات فراوان نايل ميگر ةگنج بيپايان و مائد

فيلسوف در اين مرحله، هم ميتواند گفتار صريح معصوم را حد وسط برهان قطعي قرار 

دهد و هم در پرتو دليل معتبر نقلي، از برخي لوازم مستور نتايج برهانها مطلع گردد و 

هم با مطالعه در مطالب غيبي مندرج در متون اسلامي با پرسشهاي جديد مواجه شود 

ي ادلة نقلي معتبر و جمعبندي آنها با ادلة عقلي معتبر، شکوفا و هم با مقايسه و ارزياب

  )٥٦(.گشته و به تکامل برسد
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ون يموجود مد فةت فلسيکه اسلامند ن باوريگر از اهل حکمت، بر ايد يبرخ. ۳

مبحث علم  انندژه، ميمسائل و ين فلسفه در اهتمامش به برخيا )۱: چهار عامل است

معدوم و  ةامتناع اعاد همانند يي هسابق يد و بيمسائل جد )۲.ثر از اسلام استأخدا، مت

 يده که اصل آنها از اسلام و معارف اسلامين فلسفه مطرح گردين در اين الامريامر ب

 يمينو بر اثبات مسائل قد يلهالاک دسته استدين فلسفه، يدر ا )۳.اخذ شده است

ن و برهان يقيان صدبره اننداست؛ م يآنها متون اسلام يعرضه شده که منشأ اصل

ن فلسفه يقدم عالم در ا نيز همانند يمسائل )۴ .د خدايتمانع بر اثبات وجود و توح

  )٥٧(.ده استيح گردين اسلام تصحيوجود داشته که به برکت د

ر اسلام در يثأد تأييبا ت) ينانيدابراهيمي (ي گر از متفکران اسلاميد رخيب. ۴

   :کنند کهيد ميکأن نکته تيا، بر ياز مباحث مهم فلسفعضي ب يريشکلگ

فيلسوفان مسلمان با هرگونه سابقة فکري و فرهنگي که ميتوانستند داشته 

برابر چشم آنها گشوده بود به  قرآنيي که آيات  باشند در افق وسيع و گسترده

آنچه اکنون بعنوان فلسفة اسلامي مورد توجه . نظاره و تأمل پرداختند

يي است که از اين نظاره و تأمل پديد آمده  انديشمندان قرار گرفته، نتيجه

به اين نکته نيز بايد توجه داشت که هيچ فيلسوفي نميتواند بدون . است

  )٥٨(.و تفکر پردازدداشتن يک افق يا منظر به تأمل 

. است اليور ليمن نه ارائه شده، از آنين زميکه در ا يتوجه گر و قابليدگاه ديد. ۵

را در قالب زبان و  يوناني، تفکرات يفلسفه اسلام، ن باور است که اولاًيا او بر

عرضه کرده  يم اسلاميفهم و منطبق با مفاه  و قابل يد و اسلامياصطلاحات جد

است که در  يباارزش يها شهيم و اندياز مفاه يي نهين فلسفه، گنجيا ،اًيثان )٥٩(.است

   ،ثالثاً )٦٠(.بوجود آمده است يو اسلام يوناني يان فرهنگيوند دو جريپرتو تعامل و پ

يي از مفاهيم کليدي فلسفي را  فلسفة اسلامي داراي اين توانايي است که پاره

سخگويي به مسائلي که از درون از فرهنگهاي پيشين اخذ نموده و از آنها در پا

هاي مجرد فلسفي از  تأليف انديشه... فرهنگ خود سر برآورده است بهره جويد 

اند، از سوي ديگر،  سويي و آميختن آنها با مسائلي که از متن اسلام ناشي شده
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انعطاف در پاسخگويي به مسائل، موجبات  توانايي ويژه و هاضمة قوي و قابل

   )٦١(.فلسفه اسلامي را فراهم آورده است غنا و ذوابعاد بودن

بدون ترديد، نسبت به آنچه دربارة آن مينوشتند، همانند لوح «پس فلاسفة اسلامي 

هايي را که برايشان قابل دستيابي  الذهن نبودند، بلکه مفاهيم و انديشه سفيد يعني خالي

  )٦٢(.»ميرساندندبوده است، ميگرفتند و سپس آنها را به عاليترين سطح غناي خود 

موجود در دست مسلمانان مطرح  فةت فلسيکه در خصوص اسلام يگريد يرأ. ۶

قائل  يداند، رأين فلسفه ميت را ناظر به متن و محتوا و اصول ايشده است و اسلام

در جهان اسلام، در  يفلسف ين نظر، تفکر و خردورزيطبق ا. است» ينبو فةفلس«به 

بشمار  يتفکر فلسف يو نبوت، موضوع اساس يوح«صورت گرفت که  ييط و فضايمح

ن فلسفه در يبنابر. کرديجاد مين مهم را ايدن در ايشير، انديت تفاسيفيرفت و کيم

  )٦٣(.»درآمد ياسلام بصورت فلسفه نبو

ن باور است که يا او بر. مذکور است ياز طرفداران سرسخت رأ سيد حسين نصر

   ،اولاً

عقل نظري، که ... اسلامي بهيچوجه از نوع ارسطويي نيست  عقل نظري فلاسفة

شناسانه همة فعاليتهاي فلسفي است بنحوي ظريف اسلامي گرديده  راهکار شناخت

   )٦٤(.است که جز از طريق تحليل واژگان فني و اصطلاحي قابل تشخيص نميباشد

که در  يو عقلان يآن عالم معنو ةلياز عقل بوس يتصور فلسفه اسلام«در واقع، 

اصالت  ةهمانطور که عقل در حوز ،کرده است متحول و متکامل شدهيآن عمل م

   ،اًيثان )٦٥(.»است دگرگون شده يعقل روشنگر

سنت فلسفه اسلامي عميقاً در جهانبيني وحي قرآني ريشه دارد و در درون جهاني 

کننده، عمل  پذيرفته شده است که در آن نبوت يا وحي بعنوان واقعيت خيره

بنابرين، اين دقيقاً همان . ميکند و نه تنها مبدأ اخلاق بلکه سرچشمه معرفت است

   )٦٦(.چيزي است که هانري کربن آن را بدرستي فلسفه نبوي ناميده است

از مسائل  يارياصول، منبع الهام و بس« يتوان گفت که فلسفه اسلاميپس م

 يوح ياه نگرش، از سرچشمهن يمخالفان ا يرغم ادعاهابخاص و مورد علاقه خود را 
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  )٦٧(.»بدست آورده است ياسلام

ز، يآم مبالغه يگر و با جملات مکرر و تا حدوديد ين نصر در گاميد حسيس

دانسته و باصراحت اعلام  قرآن يباطن يکشف معنا يبرا يرا تلاش يفلسفة اسلام

ات يق آياست که حدود آن از طر يي آن فلسفه قاًيدق يفلسفه اسلام«کند که يم

بر  ي، مبتنيدر اصل فلسفه نبو يفلسفه اسلام«و  )٦٨(»دين گردييتع يقرآن يوح

فلسفه «پس  )٦٩(.»است ياست که حاصل وح يمقدس يلات کتاب آسمانيتأو

آن قابل شناخت است بعنوان کشف حجاب از  يقه سنتيکه در طر ي، بنحوياسلام

فلسفه «توان گفت که يت، ميو درنها) ٧٠(»باشديز مين يکتاب آسمان يباطن يمعنا

 ةدربار يلاتيوأدوران گذشته، در اصل، ت يغن يراث فلسفيبا استفاده از م ياسلام

  )٧١(.»باشديم) قرآن(مقدس يکتاب آسمان

  رأي مختار در باب اسلاميت فلسفه موجود در دست مسلمانان

در مباحث پيش گفته، با استقراء ناقص، نظريات مشهور در باب ملاک اسلاميت 

مورد بحث، مطرح و تشريح شد و روشن گرديد که در ميان متفکران غربي و فلسفة 

نظر، تا  اين اختلاف سر. نظر جدي در اين زمينه وجود دارد عربي و ايراني، اختلاف

در هر حال، در بستر تاريخ و در جهان . حدودي، به ماهيت موضوع تحقيق برميگردد

شکل ) ي، اشراقي و حکمت متعاليهمشائ(اسلام، يک فلسفة ممتد با مکاتب مختلفي

گرفته است و صاحبان اين سنت فکري عظيم نيز خود به تفسير و تشريح اين موضوع 

اند و اساساً دغدغة پرداختن بدان را در ذهن و ضمير  ، نپرداخته)اسلامي بودن فلسفه(

تا حدودي، طبيعي است که در تفسير هويت و چارچوب اين  ،بنابرين. خود نداشتند

نظر جدي در ميان  ، اختلاف)نه يک پديده و شيء عيني مشخص(فکري عظيم  سنت

لکن بايد توجه داشت که هرگونه تحقيق . اهل تحقيق و ناظران بيروني وجود داشته باشد

ما در . بينانه به اين سنت فکري است و اظهارنظر در اينباب، نيازمند نگاه جامع و واقع

نظر در اين زمينه و آراء مطرح شده در  رک اهلاينجا ضمن ارج نهادن به دغدغة مبا

  :اينباره، رأي مختار خويش را با بيان نکات و مقدماتي تشريح ميکنيم

فلاسفة بزرگ بود و فلسفة يوناني بنا به عللي  نةدر اينکه يونان مهد فلسفه و مدي. ۱
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و  احترام ةوارد جهان اسلام شد، شکي نيست و در اينکه فيلسوفان اسلامي به ديد

، باز جاي ترديدي نيست؛ لکن بايد توجه )٧٢(تمجيد و تقدير به فيلسوفان يوناني مينگرند

داشت که اولاً، فيلسوفان اسلامي با چشمي بسته و ذهني منفعل و روحي مقلد با فلسفة 

ثانياً، علاوه بر فلسفة يوناني، از منابع ديگري همچون حکمت . يوناني مواجه نشدند

، کلام متکلمان و معارف )گنجينة عرفا(هاي عرفاني شهودات و يافته، م)خسرواني(ايراني

نيز استفاده کردند و حکمت را مختص به زمان و ) آيات و روايات و تفاسير آنها(اسلامي 

  : مکان و قوم خاصي نميدانستند و با صداي رسا اعلام نمودند

د عن ليس العلم وقفا علي قوم ليغلق بعدهم باب الملکوت و يمنع المزي

 )٧٣(.العالمين

 مةاست و ه يجمع يانيعلوم، از جمله فلسفه، جر مةد، رشد هيبدون ترد. ۲

ن اساس، در يا بر. منديم در رشد علوم سهيرمستقيم و غيعالمان بصورت مستق

و  يمختلف فکر يانهايز عوامل و جرين ياسلام فةان فلسيسنت و جر يريشکلگ

که از زمان  يبصورت ياسلام فةفلس. ل هستنديدخ يو اجتماع ياسيو س يفرهنگ

گونه،  المعارف ةدائران دارد و در کتب مختلف و يتا امروز، جر يوسف اسحاق کنديابو

م موجود در يعلوم و تعال مةاست، محصول مبارک تعامل فلسفه با هشده منتشر 

، وارد جهان اسلام شد، يوناني فةفلس ةه و مادينکه مايبمحض ا. جهان اسلام است

و  يو مباحث کلام ياز فرهنگ و معارف اسلام ييايزنده با در يسلولهمچون 

ر گذاشت يثأآنها ت بر. با آنها وارد گفتگو و تعامل شد. مواجه گشت يشهود يها افتهي

سازِ متفکران مسلمان،  رفت و به برکت ذهن نقاد و فعال و مسئلهير پذيو از آنها تاث

م به نام يعظ يي نهيجه، گنجيدرنت. د بخود گرفتيجد يي رت و صورت و صبغهيس

کتب و مباحث  يسةمقا. شکل گرفت ييو صدرا ي، اشراقياعم از مشائ ياسلام فةفلس

ت و محتوا و نگرش يفيت و کيث کمياز ح يلسوفان اسلاميبا ف يونانيلسوفان يف

است که  ين مدعا کافياثبات ا يبرا. انکار است رقابليقت غين حقيا ياي، گويفلسف

 ييارسطو فةدر فلس) ا مباحث نفسي(ت و لوازم آن يعلهمچون از مباحث  يکيتنها 

  .شود يسه و داوريمقا ييو صدرا يو سهرورد ينويس فةو فلس

 ي، از منابع مختلفيدر مقام کشف و گردآور ياسلام فةدرست است که فلس. ۳
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به نام  يمنبع معرفتاز ه، يدر حکمت اشراق و حکمت متعال ياستفاده کرده و حت

، بصورت منسجم و در قالبِ ينها در مقام داوريا مةاست، لکن هبهره جسته شهود 

. و عرضه شده است ي، سازمانده)وجود بما هو وجود يطةدرح( يفلسف ياستدلالها

بودن مسائل سخت حساس بوده و هستند  يبه فلسف ،اولاً يلسوفان اسلاميف ،نيبنابر

دانند و با ينم يبودن، فلسف يليو تحل يبرهان و يعقل نةرا به بها يي لهئو هر مس

بودن  يله، عرض ذاتئک مسيبودن  يکنند که ملاک فلسفيبلند، اعلام م يصدا

ا يار بودن برهان در رد يبه مع ،اًيثان. وجود لابشرط است يله برائمحمول آن مس

 )٧٤(.»البرهان المتبع هو«: کنندياثبات و ابطال مسائل ملتزمند و بطور مکرر اعلام م

زان بودن برهان يکه حکمت او به حکمت اشراق مشهور است، به م يسهرورد يحت

بنده ي، نه نام افراد، فرياسلام فةپس در فلس )٧٥(.کنديد ميکأدر مقام اثبات و عرضه ت

بلکه آنچه  ،)٧٧(آن ملاک است ةنديت گويو نه شهرت سخن و شخص )٧٦(ار استيو مع

که  يقبول است، همان برهان است و بس؛ آنهم برهانار و ملاک قضاوت و رد و يمع

نه تنها خود در مقام روش و  يلسوف اسلاميف )٧٨(.ات ختم شوديهيت به بديدر نها

  : ديگوين ميز چنين يشبلکه به مخاطب خو ،ن استيچن يداور

  )٧٩(.فهذه هي المذاهب و اليک الاختيار بعقلک دون هواک

در مقام تفلسف و عرضه، ملاک  ياسلام فةممکن است گفته شود که اگر در فلس

 )٨٠(.نخواهد داشت يچ قداستين فلسفه هم هيپس ا ،رد و قبول آراء، برهان است

 چون ويرا مقدس و ب ياسلام فةم فلسيها و تعال افتهي، ين است که مگر کسيپاسخ ا

 فة، فلسينويس فةن بود و بعنوان مثال، فلسياگر چن! منزل دانسته است يچرا و وح

شدند و نه يمطرح م يبعد يها گر نه فلسفهيشد، ديم يچرا معرف چون ويمقدس و ب

 يملاصدرا در بشر نةمايسخن حک! شديلسوفان ميمتوجه ف يرير و تحقيد و تکفيتهد

  : ن استيچن يفلسف يها افتهيو قابل نقد بودن 

فيما أوردته کلا، فان وجوه الفهم لا  ةيالغاو اني ايضا لاأزعم أني قدبلغت 

تنحصر فيما فهمت و لاتحصي، و معارف الحق لا تتقيد بما رسمت و لا تحوي؛ 

 )٨١(.لأن الحق أوسع من أن يحيط به عقل و حد



 

       چهارم سال چهارم، شماره 
  1393  بهار                 

۲۸ 

، عقل ياسلام فةار رد و قبول در فلسيممکن است گفته شود که اگر معهمچنين 

م يحفاظت از تعال غةشه دغدي، هميلسوفان اسلامين است، پس چرا فيو برهان مت

 يات رويات و روايخود، به آ يد مدعاييتأ ي، برايرا در سر دارند و در موارد ينيد

ن يو برحق نباشد، نفر يقيان حقيکه اصولش، موافق اد يي آورند و بر فلسفه يم

 مةست که هين نيچن همانطور که گفته شد، ،ن است که اولاًيپاسخ ا )٨٢(.کننديم

آنها،  مةارتباط و اشتراک داشته و در ه ياسلام يها با آموزه ياسلام فةمباحث فلس

وجود داشته  يلسوفان اسلامير فيدر ذهن و ضم ينيم دياز تعال يپاسدار ةدغدغ

، اشتراک در ينيم ديشان با تعاليها افتهيکه  يدر موارد يلسوفان اسلاميف ،اًيثان. باشد

 ينياز متون د يعقل يارهايکنند که خود با معيت ميحما يميمسائل دارد، از تعال

ن جهت، بطور معمول، با يکنند و بهميو آنها را حق قلمداد م ينماينداستنباط م

 يلسوف اسلاميف ،ثالثاً. شوندياز متکلمان مواجه م يي ان و دستهيمخالفت ظاهرگرا

طابق برهان عقل را حق و م يمِ بدست آمده با موشکافيد که چون تعاليتواند بگويم

د و روشن است که ينمايدفاع م ياخلاق يفةن جهت، از آنها به حکم وظيداند، بهميم

است، خود سخن و  يابيآنچه در مقام واقع و قضاوت، در معرض سنجش و ارز

 ياستناد آنها به برخ رابعاً،. آن سخن ةنديگو يذهن يها نهيزه و زمينه انگ ،مدعاست

ه يد و توجأيياز مسائل، بجهت ت يبرخ ياز اثبات برهانات، آنهم، پس يات و رواياز آ

از  يت برخيان حساسياز طغ يريجامعه و جلوگ يفکر يآن مسائل در فضا

متون  يز از برخين ي، در مقام اثبات و داوريو اگر در موارد هن جامعه بوديمتشرع

سوف لياند، بخاطر وجود استدلالِ محکم در آن متون بوده است و ف سود جسته ينيد

د يآن، دفاع نما ةجيو نت ي، موظف است از استدلال قوياخلاق يفةبه حکم خرد و وظ

د، از آن يديو از آن بهره ببرد؛ همانطور که اگر آن استدلال را در آثار افلاطون هم م

عت حقه، آنهم در چند جمله، ير مطابق با شريغ فةن به فلسينفر خامساً،. برديبهره م

از  يحاک ،اًيثان. ستين ياسلام فةا بخش اعظم مباحث فلسيم به کل يقابل تعم ،اولاً

که  ـ ييشه مبنايلسوفان مسلمان است و آن انديان غالب فيدر م ييمبنا يشةک اندي

ن حق، يو د يقيحق فةاست که فلساز اين  عبارت  ـ خود مستظهر به استدلال است

  .گر ندارنديبا همد يتعارض

يلسوف اسلامي، مصبوغ به صبغة الهي و اسلامي است و افق ديد و ذهن و روان ف. ۴
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در فرهنگ و محيط اسلامي و قرآني و مدرسة جهانبيني توحيدي پرورش يافته است و 

اين نگاه عميق و جامع و متأثر از جهانبيني قرآني، در ورود و خروج به برخي از مباحث 

فيلسوفان ديگر نيز در البته . بخشي به آن مباحث مؤثر است دهي و غنا فلسفي و جهت

مقام تعين و واقع، هر کدام منظر و افق ديد خاصي دارند و هيچکدام از آنها بيتأثر از 

بر اهل تدبر پوشيده نيست . بافت و زمينة ذهني و فرهنگي و حتي سنخ رواني نيستند

که داشتن چنين منظر و رويکردي، نه مانع خردورزي فلسفي است و نه موجب متکلم 

وف؛ زيرا آنچه مهم است، عبارت است از فلسفي بودن محصول تأمل و قابل شدن فيلس

  .سنجش و داوري بودن آن با محک و ميزان منطق

با عنايت به مباحث مذکور و تأمل در متن و زواياي فلسفة موجود در دست 

مسلمانان، ميتوان گفت که اين فلسفه، نه همان فلسفة ارسطويي و يوناني است که تنها 

انتساب به مکان و زمان و محيط اسلامي و متفکران مسلمان، اسلامي گشته و با بجهت 

فهم بومي شده است، نه همان تأويل و تفسير عقلاني و  زبان و اصطلاحات جديد و قابل

يي است که تنها بر تعداد مسائل آن افزوده  عرفاني آيات و روايات است، نه همان فلسفه

بجهت دفاع از مدعيات ديني، به الهيات و کلام اسلامي يي است که  شده است، نه فلسفه

يي است که فقط از متون اسلامي منبعث  تقليل و تحويل شده است و نه همان فلسفه

يي است که با استفاده از  جهت اسلامي گشته است؛ بلکه فلسفه شده و بدين

چارچوب تاريخي  دستاوردهاي فلسفي ديگران و ارج نهادن به آنها و با التزام به تعريف و

با (اين فلسفه . فلسفه و روش آن، يک گنجينة جديد با مکاتب متنوع محسوب ميشود

، از تعامل و تبادل فکري فلسفة يوناني و ايراني و تفکرات کلامي و )گستردگي مکاتبش

هاي عرفاني و معارف قرآني در فضاي فکري جامعة اسلامي بوجود آمده است و با  يافته

بخش فيلسوفان مسلمان، بصورت نظام فلسفي  ساز و انسجام اد و مکتبذهن فعال و نق

مشائي و اشراقي و صدرايي درآمده است و هرگز در مسير تاريخ و فرايند تکامل، هويت 

پس بدون ابتلاء . تاريخي خويش را از حيث موضوع و روش و هدف از دست نداده است

جهات گوناگوني اسلامي است؛ هم از  به مغالطة کنه و وجه، بايد گفت که اين فلسفه از

حيث تراوش از ذهن و روان و منظرِ مصبوغ به صبغة اسلامي، هم از حيث الهام از معارف 

بخشي به  دهي و غنا و عمق هاي نوين و جهت اسلامي در طرح مسائل و افقها و عرصه
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اثبات گيري از استدلالهاي نهفته در متون اسلامي در  مباحث رايج، هم از حيث بهره

برخي از مسائل و هم از حيث دميده شدن روح و رايحة جهانبيني قرآني و توحيدي و 

 ةتعامل سازندة در يک جمله ميتوان گفت که اين فلسفه، نتيج. آن ةيکپارچه در پيکر

  .فلسفه و تفکر يوناني و ايراني با فرهنگ و تمدن و علوم و معارف اسلامي است

  گيري نتيجه

سخن گفتن در باب مفهوم اسلاميت ) ۱: يتوان نتيجه گرفتاز آنچه بيان شد م

فلسفة موجود در دست مسلمانان، مسبوق و مبتني بر مطالعه و ملاحظة دقيق و جامع 

هاي فلسفي موجود و منتشر در کتب فيلسوفان اسلامي است و هرگونه اظهارنظر  انديشه

در هنگام ) ۲. خواهد بودبينانه  مبتني بر مطالعات ناقص و سخنان مستشرقان غير واقع

اظهارنظر در خصوص فلسفة اسلامي و داوري در اين زمينه بايد همة مکاتب اين فلسفه 

هاي اين سنت و جريان عظيم فکري در  اعم از مشائي، اشراقي و صدرايي و همة جنبه

تأکيد به برخي ) ۳. عرض و طول تاريخِ پر فراز و نشيب حيات آن مورد توجه قرار گيرد

هاي ديگر، موجب مغالطه کنه و  ها در باب اسلاميت اين فلسفه و غفلت از جنبه جنبه

ها و  فلسفة اسلامي در طول تاريخ پرماجراي خويش هماره به مؤلفه) ۴.وجه خواهد بود

هاي اساسي تفکر و نظام فلسفي از حيث موضوع، روش و هدف، سخت پايبند و  شاخصه

يي را به بهانة عقلي و تحليلي و برهاني  مسئلههر  ملتزم بوده است و فيلسوفان اسلامي

اند و محمولات مسائل اصلي فلسفه را اوصاف و عوارض  بودن وارد حريم فلسفه نکرده

ترتيب، مرز فلسفه را از علوم ديگر متمايز  اند و بدين ذاتي وجود بماهو وجود دانسته

فلسف، از منابع متنوعي اعم از فيلسوفان اسلامي با التزام به معيار و ميزان ت) ۵. اند نموده

اند و در پرتو تعامل  هاي مختلفي بهره برده هاي عرفاني در جنبه تعاليم اسلامي و يافته

فعال و زنده با جريانهاي فکري مختلف در جهان اسلام به بقا و حيات و تکامل اين 

سترش و در هنگام سخن گفتن و مباحثه در باب شکلگيري و گ) ۶. اند فلسفه ادامه داده

ساز خود فيلسوفان اسلامي  تکامل اين فلسفه، از نقش ممتاز ذهنهاي نابغه و نقاد و نظام

سينا، سهروردي، ميرداماد و  بدون ترديد، کساني همچون فارابي، ابن. نبايد غافل شد

هاي هميشه فروزان آسمان حکمت و  ملاصدرا از قهرمانان ميدان تفکر و ستاره

هاي ديگر در کنار نقاط قوت، داراي نقاط  مي نيز همچون فلسفهفلسفة اسلا) ۷.اند فلسفه
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ضعفي نيز هست؛ لکن اين نقاط قوت و ضعف، در فضاي فکري سالم و عادلانه و با التزام 

 .به منطق و تقيد به اخلاقِ نقد بايد ارزيابي شود

  :نوشتها پي
 

، الفلسفة العربيةتاريخ خليل، الجر،  ؛حناالفاخوري،  ؛۴۷۸ص خلدون، ابن مقدمهخلدون، عبدالرحمن،  ابن .١
  .۷الاول، ص الجزء

تاريخ  ،ج.ت دي بور،: ک.؛ ر۱۰، ص۲، جشيخ اشراق مصنفات عةمجمو، الاشراق حکمةسهروردي، يحيي،  .٢
  .۴۷، ترجمه محمد عبدالهادي ابوريده، صفي الاسلام الفلسفة

  .۱۰b۹۸۸-۱۶الدين خراساني،کتاب يکم، فصل دوم، ، ترجمه شرفمتافيزيکارسطو، . ٣
  .۲۸-۱۸الأول، ص، الجزء الفلسفة العربيةتاريخ : ک.ر. ٤
  .۱۶، ص۱الدين مجتبوي، ج سيد جلال ةترجم ،تاريخ فلسفهفردريک،  ،کاپلستون. ٥
  .۴۱ص ، الجزء الأول،الفلسفة العربيةتاريخ : ک.در اين زمينه ر. ٦
 ةانتقال فلسف«شايگان، يگانه،: ک.ر ؛۱۴حسن فتحي، ص ة، ترجماسلامي و يهودي ةفلسفاتين،  ،ژيلسون. ٧

زير نظر سيد حسين الدين مجتبوي،  سيد جلال ة، ترجماسلامي ةتاريخ فلسف، »يوناني به عالم اسلامي
  .۱۶۶،۱۷۴، ص۱جنصر و اليور ليمن، 

  .۱۷۶، ۱۶و  ۱۵ص، فلسفه اسلامي و يهودي، تاريخ فلسفه اسلامي، »انتقال فلسفه يوناني به عالم اسلامي«. ٨
  .۵۳- ۱۷هيئت مترجمان، ص مة، ترجسير فلسفه در جهان اسلام، ماجد، فخري: ک.ترجمه ر ةدور رةدربا. ٩
  .۱۲، ص ۱، جكاپلستون تاريخ فلسفه» مقدمه«الدين،  مجتبوي، سيد جلال: ک.در اين زمينه ر. ١٠
شايد رنان نخستين کسي باشد که در غرب نام فلسفه اسلامي را «: ميگويد بارهمصطفي عبدالرازق در اين. ١١

  ).۹، ترجمه فتحعلي اکبري، صزمينه تاريخ فلسفه اسلاميزاق، مصطفي، عبدالر( »بکار برد
  .۸و  ۷عبدالمحمدآيتي، ص مة، ترجروش و تطبيق آن، اسلامي ةفلسف ةدربارمدکور، ابراهيم، : ک.ر. ١٢
  .۱۰عادل زعيتر، ص) به عربي(، ترجمه ابن رشد و الرشديهرنان، ارنست،  .١٣
  .۱۱، صهمان. ١٤
  .۱۲۶و ۱۲۵ص ، الجزء الأول،الفلسفة العربيةتاريخ : بنقل از. ١٥
تاريخ ؛ ۳۴۳و ۳۴۲، ص۱ج ،من الفلسفة اليونانية الي الفلسفة الاسلاميةمرحبا، محمد عبدالرحمن، : ک.ر .١٦

  .۱۲۷و۱۲۶، الجزء الأول،الفلسفة العربية
خداوند «: گويددر اين زمينه مي همچنين .۲۷۴، ص۵، جفي تفسير القرآن الميزانطباطبائي، سيدمحمدحسين،  .١٧

متعال در کتاب خود و حتي در يک آيه، به بندگان دستور نداده است که کورکورانه و بدون شعور، به او يا به 
  .)۲۷۵و  ۲۷۴، صهمان(»ايمان بياورند يا طريقي را طي کنند ،چيزي که از نزد او آمده است

  .۳۶۲ص، ۱، جمن الفلسفة اليونانية الي الفلسفة الاسلامية. ١٨
  .۳۶۱، صهمان. ١٩
  .۱۵، صزمينه تاريخ فلسفه اسلامي: ک.ر. ٢٠
  .۷، صفلسفه در جهان اسلام سير، ماجد فخري. ٢١
  .۱اسداالله مبشري، ص ة، ترجماسلامي ةتاريخ فلسفهانري، كربن، . ٢٢
: ک.ر ؛۳۹، ص۱، ترجمه غلامرضا اعواني، جتاريخ فلسفه اسلامي» مقدمه«؛ نصر، سيد حسين، ۲، صهمان. ٢٣

  .۶و ۵، ص۱، ترجمه حسين غفاري، جتاريخ فلسفه اسلامي، »مقدمه«،، اليورليمن
  .۱۰، صاسلامي، روش و تطبيق آن ةفلسف ةدربار. ٢٤
  .۸و  ۷داوودي، ص. ، ترجمه عروح فلسفه در قرون وسطياتين،  ، ژيلسون. ٢٥
  .۱۵، صگروي ايماناکبري، رضا، . ٢٦
  .۲۰و ۱۹ص ، سپهر جان سيري درملکيان، مصطفي، . ٢٧
  .۴۳و ۴۲، صهتهافت الفلاسف؛ همو، ۳۲صمقدمه علي بوملحم،  ،المنقذ من الضلالالغزالي، ابوحامد، : ک.ر .٢٨
  .۱۲- ۷، ص۱، جالاسفار الاربعةالحکمة المتعالية في ، ملاصدرا: ک.ر. ٢٩
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  .۱۹-۱۵، ص ۲، جمصنفات ميرداماد »پيشگفتار«محقق، مهدي، : ک.در اين زمينه ر. ٣٠
  .۵۶- ۳۹سيدجعفرسجادي، ص مة، ترجفصل المقاللوليد، ا رشد، ابو ابن: ک.ر. ٣١
  .۱۹۹ص  ،۵، جفي تفسير القرآن الميزان. ٣٢
  .۱۰۵-۱۰۳صتحقيق ابوريده، ، الفلسفيةرسائل الکندي ، »الاولي الفلسفةفي « الکندي، . ٣٣
  .۵۸و ۵۷، صفصل المقال. ٣٤
  .۱۸ و۱۵ص ،الشفاء، »الالهيات«سينا،  ابن. ٣٥
  .۳۵۷ص ،۸ج ،الاسفار الاربعةالحکمة المتعالية في . ٣٦
  .۲۶۰ص ،راهي به رهاييمصطفي، ملکيان، . ٣٧
  .۱۹و ۱۸، صکتاب ماه ادبيات و فلسفه، »رويکردهاي متفاوت در تاريخ فلسفه نگاري«همو، . ٣٨
  .۱۳ص ،۲، جشيخ اشراق مصنفات عةمجمو، الاشراق حکمة. ٣٩
  .۱۰ص ،في الاسلام الفلسفةتاريخ . ٤٠
  .۱۷، صزمينه تاريخ فلسفه اسلامي. ٤١
  .۱۰ص ،اسلامي ةفلسف ةدربار. ٤٢
 .۶و  ۵ص ،۱ج ترجمه حسين غفاري،، اسلامي ةتاريخ فلسف ،»مقدمه«. ٤٣
 .۴۷و ۴۶صبه كوشش مسعود رضوي، ، آفاق فلسفه حائري يزدي، مهدي، .٤٤
  .۴۷ص ،همان .٤٥
 .۱۸ص ،زمينه تاريخ فلسفه اسلامي. ٤٦
 .۱۶۸الجزء الثاني، ص، الملل و النحل. ٤٧
 .۵۴، صفي الاسلام الفلسفةتاريخ . ٤٨
 .۱۰، صکتاب ماه فلسفه، »معنا و امکان فلسفه اسلامي«شهابي، ضياء، . ٤٩
 .۳۱، صمعرفت فلسفي، »از فلسفه ارسطويي تا فلسفه اسلامي«عبداالله، جوادي آملي، . ٥٠
 .۱۵و۱۴، صفيمعرفت فلس، »)۳(فلسفه شناسي ميزگرد«محمدتقي، مصباح يزدي،  .٥١
 .۱۶۴ص ،منزلت عقل در هندسه معرفت دينيعبداالله، جوادي آملي، . ٥٢
 .۳۶ص ،معرفت فلسفي، »از فلسفه ارسطويي تا فلسفه اسلامي«؛ ۱۶۸، صهمان. ٥٣
 .۳۷و ۳۶ص ،معرفت فلسفي، »از فلسفه ارسطويي تا فلسفه اسلامي«. ٥٤
 .۳۷ص ،همان .٥٥
 .۳۹و  ۳۸ص ،همان. ٥٦
شبيه اين نظر را عبدالرسول  .۲۱و ۱۹ص ،معرفت فلسفي، »)۳(شناسي فلسفه ميزگرد«غلامرضا،فياضي، . ٥٧

اين باورند  برخي از بزرگان نيز بر). ۳۳و ۳۲ص ،معرفت فلسفي، »آيا فلسفه اسلامي داريم«( ارائه کرده استنيز 
يوناني از حيث تعداد مسائل، از نظر کيفي نيز بر آن برتري  فةي به فلسکه فلسفه اسلامي علاوه بر برتري کم

ثير أاسلام ت يوناني با ورود به جهان اسلام از حيث ماهيت، مسائل و اغراض دگرگون شده و از ةدارد و فلسف
 ).۲۷، ص ۱، جالحکمة المتعاليةمقدمه بر اي، سيد محمد،  خامنه( پذيرفته است

 .۳۸، ص۳، جماجراي فکر فلسفي در جهان اسلامابراهيمي ديناني، غلامحسين،  .٥٨
 .۱۴،۱۶، ص۱ج ،تاريخ فلسفه اسلامي ،»مقدمه«. ٥٩
 .۱۲،۱۴ص ،همان. ٦٠
 .۱۹، صهمان. ٦١
 .۲۱ص ،همان. ٦٢
 .۱۵ص ،تاريخ فلسفه اسلامي. ٦٣
، تاريخ فلسفه اسلامي، »اسلامي ةقرآن و حديث بعنوان سرچشمه و منبع الهام فلسف«نصر، سيدحسين،  .٦٤

 .۵۷ص ،۱ج مهدي دهباشي، ةترجم
 .۳۸، ص۱ج ترجمه غلامرضا اعواني، ،تاريخ فلسفه اسلامي ،»مقدمه«همو، . ٦٥
 .۳۸و  ۳۷ص ،همان .٦٦
 .۵۵، ص۱، جتاريخ فلسفه اسلامي ،»اسلامي ةحديث بعنوان سرچشمه و منبع الهام فلسف قرآن و« .٦٧



فلسفة اسلامي» اسلاميت«تحليل، نقد و بررسي آراء ناظر به ؛ منصور ايمانپور

 

  

  

چهارم ، شمارهچهارمسال   

1393بهار   
34-9صفحات   

33 

 
 .۶۹و  ۶۸ص ،همان .٦٨
 .۶۹ص  همان، .٦٩
 .جاهمان .٧٠
 .جاهمان .٧١
فيلسوفان اسلامي اعم از مشائي و اشراقي و صدرايي از فيلسوفان يوناني بويژه افلاطون و ارسطو با احترام . ٧٢

 .۱۰۲، صالاولي الفلسفةفي الکندي، : ک.ر: مثالبعنوان . اند و عظمت و با عناوين فاخر ياد کرده
 .۹ص ،۲، جشيخ اشراق مصنفات ةمجموع، الاشراق حکمة. ٧٣
 .۵۱۲، ۱۱۷ص ،۳؛ ج۴۹۹ص ،۵ج ،الاسفار الاربعةالحکمة المتعالية في . ٧٤
 .۱۳ص، ۲ج، شيخ اشراقمصنفات  ةمجموع، الاشراق حکمة. ٧٥
 .۲۰۶ص ،۱ج ،شيخ اشراق مجموعه مصنفات، المشارع و المطارحاتسهروردي، يحيي،  .٧٦
 .۴۶۱ص ،۴،جالاسفار الاربعةالحکمة المتعالية في . ٧٧
 .۴۱، صگوهرمرادفياض لاهيجي، عبدالرزاق، : ک.ر .٧٨
 .۱۳۸،ص۳، جالاشارات و التنبيهاتسينا،  ابن. ٧٩
 .۱۸ص ،کتاب ماه ادبيات و فلسفه، »رويکردهاي متفاوت در تاريخ فلسفه نگاري«. ٨٠
 .۱۵ص ،۱، جالاسفار الاربعةالحکمة المتعالية في . ٨١
  .۱۹ و ۱۸ص  ،کتاب ماه ادبيات و فلسفه، »رويکردهاي متفاوت در تاريخ فلسفه نگاري«. ٨٢

  :منابع 

  .۱۳۷۶ارات اميرکبير، شسيد جعفر سجادي، تهران، انت ة، ترجمفصل المقالرشد، ابوالوليد،  ابن. ۱
  .۱۳۶۳ابراهيم مدکور، تهران، انتشارات ناصرخسرو،  ة، با مقدمالشفاء، »الالهيات«سينا،  ابن. ۲
   .۱۳۷۵، ۳، قم، النشرالبلاغه، جالتنبيهاتالاشارات و ، ــــــــــ . ۳
  .ق۱۴۰۸، بيروت، داراحياء التراث العربي، مقدمهخلدون، عبدالرحمن،  ابن .۴
  .۱۳۶۶الدين خراساني، تهران، نشرگفتار،  شرف ة، ترجممتافيزيکارسطو،  .۵
  .۱۳۸۶، قم، پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامي، گروي ايماناکبري، رضا، . ۶
  .م۲۹۹۳، بيروت، دارالجيل، الجزء الاول، الفلسفة العربية تاريخ، ، خليلالجرحنا؛  ،الفاخوري .۷
  .م۱۹۵۰، تحقيق ابوريده، مصر، دارالفکر العربي، يةفرسائل الکندي الفلس، »في الفلسفة الاولي« الکندي، .۸
  .۱۳۸۹، قم، مرکز نشر اسراء، معرفت ديني ةمنزلت عقل در هندسعبداالله،  جوادي آملي، .۹
، مؤسسه آموزشي و پژوهشي معرفت فلسفي ةمجل، »اسلامي ةارسطويي تا فلسف ةفلسف از« ،ــــــــــ  .۱۰

  .۱۳۸۳امام خميني، بهار
  .۱۳۷۹وي، تهران، انتشارات فرزان، ض، بکوشش مسعود رآفاق فلسفه مهدي، حائري يزدي، .۱۱
دارالنهضة بيروت،  عربي محمدعبدالهادي ابوريده،، ترجمه به في الاسلام الفلسفةتاريخ  ج، .ت دي بور، .۱۲

  .، بي تاالطبعة الثانية، ۲چ ،العربية
  .م۲۰۰۸ ،مکتبة الثقافة الدينيةالقاهره،  ، ترجمه به عربي عادل زعيتر،رشد و الرشديه ابنارنست، رنان،  .۱۳
  .۱۳۸۵ حکمت،تهران، انتشارات  ، ترجمه حسن فتحي،اسلامي و يهودي ةفلسف، اتين ،ژيلسون .۱۴
  .۱۳۷۰تهران، انتشارات علمي و فرهنگي، داوودي،.، ترجمه عروح فلسفه در قرون وسطي ،ــــــــــ  .۱۵
مطالعات و تحقيقات  ةتهران، مؤسس ،شيخ اشراق مصنفات ةمجموع ،الاشراق حکمة سهروردي، يحيي، .۱۶

  .۱۳۷۲، ۲ج فرهنگي،
مطالعات و تحقيقات  ةتهران، مؤسس ،شيخ اشراق مصنفات ةمجموع، المشارع و المطارحات ،ــــــــــ  .۱۷

  .۱۳۷۲، ۱ج فرهنگي،
الدين  ترجمه سيد جلالاسلامي،  ة، تاريخ فلسف»يوناني، به عالم اسلامي ةانتقال فلسف«يگانه،  شايگان، .۱۸

  .۱۳۸۳، ۱ج تهران، انتشارات حکمت، و اليورليمن، زير نظرسيدحسين نصر مجتبوي،
  .۱۳۸۶مهر  ، خانه کتاب،کتاب ماه فلسفه، »معنا و امکان فلسفه اسلامي«شهابي، ضياء، . ۱۹
  .بي تا، ۲چ، الجزء الاول، ةيالمصر و الانجل مکتبةالقاهره،  ،الملل و النحل شهرستاني، عبدالکريم، .۲۰
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  .۱۳۸۱ترجمه فتحعلي اکبري، آبادان، نشرپرسش،  ،اسلامي ةتاريخ فلسف هزمينمصطفي،  عبدالرازق، .۲۲
  .م.۲۰۰۹الهلال،  مکتبةو  علي بوملحم، بيروت، دار ةمقدم با ،المنقذ من الضلالالغزالي، ابوحامد، . ۲۳
  .م.۲۰۰۸، المکتبة العصريةالدين الهواري، بيروت،  ، مقدمه صلاحالفلاسفةتهافت  ،ــــــــــ  .۲۴
  .۱۳۸۸تهران، مرکز نشر دانشگاهي،  ، ترجمه هيئت مترجمان،سير فلسفه در جهان اسلامماجد،  فخري، .۲۵
  .۱۳۸۳ خميني، بهار مؤسسه آموزشي و پژوهشي امام ،معرفت فلسفي، »شناسي ميزگرد فلسفه«فياضي، غلامرضا،  .۲۶
 الدين مجتبوي، تهران، انتشارات علمي و فرهنگي و ، ترجمه سيد جلالتاريخ فلسفهکاپلستون، فردريک،  .۲۷

  .۱۳۷۵، ۱ج انتشارات سروش،
  .۱۳۷۱، ترجمه اسداالله مبشري، تهران، انتشارات امير کبير، تاريخ فلسفه اسلاميهانري، كربن،  .۲۸
، ترجمه مصطفي ملکيان، تهران، جان سپهر سيري در، »انفسي بودن حقيقت«سورن، ،درارکگي يک .۲۹

  .۱۳۸۱نشرنگاه معاصر، 
  .۱،۱۳۸۳تهران، انتشارات حکمت، ج ترجمه حسين غفاري،، اسلامي ةتاريخ فلسف، »مقدمه«اليور،  ليمن، .۳۰
 ، تهران، انتشارات علمي و فرهنگي وتاريخ فلسفه کاپلستون »مقدمه«الدين،  مجتبوي، سيد جلال .۳۱

  .۱۳۷۵، ۱ج سروش،انتشارات 
  .۱۳۸۵، ۲ج تهران، انتشارات دانشگاه تهران، ،مصنفات ميرداماد» پيشگفتار«محقق، مهدي،  .۳۲
، ترجمه عبدالمحمد آيتي، تهران، انتشارات روش و تطبيق آن ،اسلامي ةدرباره فلسفابراهيم،  مدکور، .۳۳

  .۱۳۶۰اميرکبير، 
، الطباعة، بيروت، عويدات للنشر و اليونانية الي الفلسفة الاسلاميةمن الفلسفة مرحبا، محمد عبدالرحمن، . ۳۴
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