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٭حسن بلخاري قهي  

  چكيده

در اين پژوهش، نخستين کاربردهاي اصطلاحات حکمت و فلسفه و مفاهيم آنها 
در فرهنگ اسلامي مورد بحث و بررسي قرار ميگيرد و همچنين به تبيين رويکرد 
غالب در ميان متفکران مسلمان که تلاش در جهت تأليف شريعت و فلسفه و 

که (ه واژه حکمت است اظهار و آشکارگي مفهوم مورد قبول دين از آن، با استناد ب
، پرداخته ميشود؛ رويکردي که با استناد به مفاهيمي )اصطلاحي کاملاً قرآني است

هاي دوم تا چهارم  و نيز گرايش به زهد و عرفان در سده قرآنچون تأويل در 
  . هجري ميتوانست به ظهور نوعي حکمت باطني منجر شود

الصفا که تأثيري عظيم بر سير حکمت و انديشه در فرهنگ اسلامي داشتند،  اخوان
ايشان با تأليف مجموعه پنجاه و چهار . از پيشگامان رويکرد فوق محسوب ميشوند

يي رسائل، گامي بلند در جهت تأليف شريعت و فلسفه و تبيين مفهوم  رساله
با رويکردي تحليلي ـ  نوشتار حاضر. حکمت و بويژه حکمت باطني برداشتند

شناختي دو اصطلاح فلسفه و حکمت در دوره آغازين  تاريخي به بررسي مفهوم
                                                 

  Hasan.bolkhari@ut.ac.ir؛ دانشگاه تهرانگروه مطالعات هنر دانشيار  ٭

 ٢٧/٧/٩٣جلسه هيئت تحريريه :  :تاريخ تأييد                ۲/٦/٩٣  :تاريخ دريافت
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الصفا براي رسيدن به  ظهور انديشه فلسفي در تمدن اسلامي پرداخته و تلاش اخوان
و (نوعي حکمت باطني که تأليفي از رويکردي کاملاً فلسفي و در عين حال قرآني 

ل قرار ميدهد؛ رويکردي که براي اثبات اين تأليف، ناگزير است را مورد تأم) روايي
  .از متحد دانستن مفهوم دين و فلسفه بود

  الصفا، تاريخ فلسفه فلسفه، حکمت، حکمت باطني، اخوان: هاكليد واژه

*      *      *  

  مقدمه

 الصفا اخوان آثار در که ميشود تأکيد و تکيه معنا اين بر نوشتار حاضر،ابتداي  در
خلاف تأملي که امروزه بر ـ بر حکمت و دو اصطلاح فلسفه ميان مشخصي مرز

 اصطلاح از رسائلبسيار در  چه آنها. وجود نداردـ  رودايجاد تمايز ميان اين دو  مي
است و چه بسيار از فلسفه ميگويند و بوده  استفاده نموده و مرادشان فلسفه حکمت

هويت و  امروزيني که در آن، فلسفهپس تمايز . بوده است نيت غاييشان حکمت
 عقل نوعي قلمرو نيز در حکمت مييابد و غربي هم با رويکردآن ماهيتي عقلاني

 و متفکران از بسياري و الصفا اخوان نزد ،ميگردد لحاظ شهودي يا اشراقي
 ،مثال بعنوان؛ ندارد هجري اعتباري پنجم و چهارم، سوم قرون انديشمندان

 القسم من لةالرسا ( خود اولين رسالة الفاظ و کلمات نخستين همان در الصفا اخوان
  : ميدهند شرح چنين را تحقيق در خويش منش و مذهب )العدد الرياضي في

 را ايشان خداوند که ما کرام برادران مذهب که مهربان نيکوکار برادر اي بدان
 است؛ موجود عالم در که است علومي جميع در تأمل و نظر، بدارد مؤيد
 و بحث و مرکبات و مفردات، مجردات و بسائط، اعراض و جواهر علومِ

 ترتيب نوع از نيز و آنها خواص و انواع و جنس کميت، مبادي باب در فحص
 کيفيت باب] در تحقيق[ همچنين .بر آن هستند آنچه بنياد بر نظامشان و

 جل واحد مبدع يا مبدأ علت، يک از موجودات و نماي تمامي نشو و حدوث
در اثبات و بيان  هندسي براهين و عددي استناد و استشهاد به مثالهاي و جلاله
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 مقدم بر ما دليل. ميکردند چنين فيثاغوري حکماي همچنانکه مطالب خود؛
 عدد علم از يي  لمعه بيان و ذکر و ديگر رسائل همة از پيش رساله اين آوردن

 متعلمين طريق تسهيل ميشود خوانده »الارثماطيقي« اصل در که آن خواص و
  )١( .ميشود ناميده فلسفه که است حکمتي طلب و درک در

 و عصر آن در ميدهد نشان کاملاً »الفلسفه تُسمي التي لحكمةا طلب إلي« فراز
 بالذات صورتب و مترادف کاملاً ييدر معنا فلسفه و حکمت اصطلاح دو هر زمان

 بررسي و غور. نبوده است الصفا اخوان خاص البته اين و برده ميشد بکار معني هم
 ؛ميدهد نشان بروشني را معنا اين و قرون نيز عصر آن نامدار فلاسفة ديگر آثار در

که نخستين فيلسوف مسلمان بمعناي حقيقي  )ق. ه۳۳۹-۲۵۹(بعنوان مثال فارابي 
، افلاطون و ارسطو را دو رأيي الحکيمينالجمع بين  کلمه محسوب ميشود، در

   :؛ چنانكه ميگويدخواند که مرجع اول و مبدع فلسفه بودندحکيمي 

 الخلاف معني و ؛للفلسفة الأول المرجع ارسطوهما و افلاطون أن علي الاجماع
 هي بما بالموجودات العلم إنها ماهيتها، و حدها ،الفلسفة إذ : فيهما الرأي في

 و لأوائلها منشئان و ،للفلسفة مبدعان هما الحكيمان هذان كان و. ةموجود
 و كثيرها، و قليلها في المعول عليهما و فروعها، و لأواخرها متممان و أصولها،

 هو إنما فن كل في عنهما يصدر ما و. خطيرها و يسيرها في المرجع إليهما
   )٢(.الكدر و الشوائب من لخلوه عليه، المعتمد الأصل

ناميده و مقصد آن را الاطلاق  که فلسفه را حکمت علي الملة در کتاب وي
  : ، بطور صريحتر ميگويدتحصيل جميل ميداند

 علي لحكمةا تسمي و فقط، الجميل تحصيل مقصدها التي الصناعه هي: لفلسفةا
 أصناف ثةثلا علي تشتمل منهما يةالنظر و ،عملية و يةنظر هي و...  الإطلاق

 بعد ما علم الثالث و الطبيعي، العلم الثاني و التعاليم، علم أحدها العلوم؛ من
  )٣(... . الجميلة الأفعال علم به يحصل أحدهما صنفان؛ العملية و...  الطبيعيات

بر  گذاربزرگترين فيلسوف مسلمان و تأثيربعنوان نيز ) ق. ه۴۲۸.ف(سينا  ابن



       دوم ، شمارهپنجمسال     
  1393 پاييز                

۵۸ 

فلسفه را  )الالهيات(شفاء ، در فصل اول يان حکمت و فلسفه در تمدن اسلاميجر
  : خوانده و ميگويد» افضل علم بافضل معلوم«حکمت حقيقي و 

 تفيد أنّها و أولي، فلسفة و ،بالحقيقة فلسفة هاهنا أن تسمع كنت قد أيضا و
 ةتار تسمع كنت قد و. بالحقيقة الحكمة هي أنّها و العلوم، سائر مبادي تصحيح

أخري و معلوم، بأفضل علم أفضل هي الحكمة أن التي المعرفة هي لحكمةا أن 
 لا كنت و. للكل الأولي بالأسباب العلم أنّها أخري و أتقنها، و فةمعر أصح هي

 الصفات و الحدود هل و ،لحكمةا هذه ما و الأولي، الفلسفة هذه ما تعرف
 و .حكمة تسمي منها ةواحد كل مختلفة لصناعات أو ،ةواحد عةلصنا الثلاث

  أنّه و الأولي، الفلسفة هو بسبيله نحن الذي العلم هذا أن الآن لك نبين  نحن
 عةصنا صفات هي الحكمة بها رسم التي الثلاث الصفات أن و ،المطلقة الحكمة

    )٤(.عةالصنا هذه هي و ،ةواحد

معني و مترادف فلسفه و حکمت در آن قرون امري مطلقاً  بنابرين، کاربرد هم
  .اند نبوده رايج و شايع بوده و اخوان نيز نامستثني از اين قاعده

  الصفا و ترادف معنايي حكمت و فلسفه اخوان

 بيان از پس) في العدد(الصفا در همان نخستين سطور از اولين رساله خود  اخوان
) که ذکر کرديم( رسائل همة بر عدد رسالة دادن قرار مقدم و نگارش از خويش غرض

 و فلسفه تعريف يوناني رويکرد از تلفيقي که تعريفي؛ ميپردازند فلسفه تعريف به
 به محبت و عشق فلسفه، ابتداي آنان ديدگاه از. است حکمت روايي و قرآني رويکرد

 و انسان توان و طاقت بحسب موجودات حقايق به معرفت آن ميانة و )٥(است علوم
 بويژه و تعريف اين در )٦(.علم با موافق و مبتني کرداري و گفتار يا عمل و قول انتهايش

 ،قرآن در تنها  نه زيرا. است مشهود کاملاً روايي و قرآني رويکرد ميانه و انتهاي آن،
 بر تأکيد با بلکه ميکنند، تعريف عالم موجودات کُنه به آشنايي را حکمت برخي آيات

   )٧(.مينمايند معرفي به عمل منتج قول را حکمت او، عملگرايي و لقمان
 و وثيق، وسيع نسبتي ،عمل و انديشه ميان نسبت نيز يوناني انديشة در گرچه

در باب  جمهوري ششم کتاب افلاطون دره است؛ چنانكه بود تأکيد مورد بشدت
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 و منظم که ميداند عالمي شناسايي را فيلسوف کار بيان ميدارد وعملکرد فيلسوف 
 تا حد نيز خود ،دارد کار سر و عالمي چنين با فيلسوف همواره چون و است الهي

 قانونمند و منظم را جامعه افراد زندگي ميکند سعي و ميشود الهي و منظم امکان
 تيمائوساز آفرينش جهان در رساله وي تبييني که  همچنين اينگونه است )٨(.سازد

نظم  ؛ميداند معمار يک همچون را خدا و يک بنا چون را عالمو  ارائه ميدهد
 استست و اين البته يک تصور نظري تصويري از نظم حاکم بر هستي ا ،معماري
 ،بنابرين. صورت عملي خود را در ظهور نظم در رفتار انسانها آشکار سازد كه بايد

 دوراني حركات شناخت اثر بر بود معتقد در بنيانهاي نظري خود  افلاطون
 خواهيم، طبيعت براساس آنها درست شمارش براي توانايي كسب و عالم يكنواخت

 اين به دقيقاً كنيم؛ منظم را خود نامنظم حركات و نماييم بازسازي را آنها توانست
  : يکديگريم خويش،  عالم و ما که دليل

 شويم قادر که بخشيد ما به و آفريد منظور بدين را باصره نيروي خدا
 تفکر دوراني حرکات و بنگريم جهان کل بناي در را خرد دوراني گردشهاي

 حد آن تا البته ،يکديگرند خويش دو اين زيرا ـ سازيم منطبق آنها با را خود
 بعد و ـ باشد داشته خويشي پابرجا و ثابت چيزي با ميتواند متزلزل چيزي که
 اين کيفيت از شديم موفق آنکه از پس و آنها درباره دقيق و کامل تحقيق از

 و بينظمي هرگونه از که خدايي حرکات از تقليد با گرديم باخبر حرکات
 ميگيرد، صورت ما خود در که دورانهايي و حرکات به، است بري سرگشتگي

   )٩(.بخشيم سامان و نظم

 فضايل و عقلي فضايل ميان سونيکوماخ اخلاق در ارسطو که وسيعي ربط با
نيکبختي و سعادت بعنوان يک غايت اخلاقي صرفاً  ـ اينكه ميکند ايجاد عملي

فضيلت ست از فعاليت بر طبق ا يعني عبارت ؛عبارت است از فضيلت من حيث هي
 فلسفة بر حاکم قاعدة که رويکرد اين از البته اخوان و )١٠(ـ  آميز يا فعاليت فضيلت

 علوم، فلسفه تعريف از پس که بويژه ؛اند بوده متأثر آن از يا کرده استفاده بود يوناني
   :اند نموده بنديتقسيم، يوناني تبويب و تقسيم همان بنياد بر را فلسفي
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 الثالث و، المنطقيات الثاني و، الرياضيات أولها: انواع بعةار الفلسفية العلوم
    .)١١(الاهيات العلوم الرابع و، الطبيعيات

    )١٢(ـ» النفساني العلوم و الروحانيه الفلسفه طريق هو و«ـ  روحاني فلسفة اصطلاح کاربرد
و همچنين است  دارد فلسفه مفهوم به اخوان روحاني و حکمي رويکرد از نشان
  .الجامعه لةرسا درـ  )١٣(»الحقيقيه الفلسفه منها و« حقيقي ـ فلسفة کاربرد اصطلاحتأکيد در 

 موسيقي رسالة در. است جاري و حاکم اصل، رسائل تمامي در تقريباً نگره اين
 امر آن را يک ارسطو چون نيز اخوان که( تقليد يا محاکات اصل شرح ضمن و

 در اشتياقي کودکان نفس و جان که معنا اين شرح نيز و )ميدانند غريزي و طبيعي
 ملائکه به را تشبه عقلاً اشتياق، دارند خويش مادران و پدران احوال و رفتار تقليد

 طاقت بحسب اله به تشبه« فلسفهميگويند  فلسفه تعريف در ميدانند همچنانکه
 در مهارت بيان در والرسائل جاي ديگري از  در اينکه جالب و )١٤(است »انساني

 به تشبه صنعت يک در حذق و که مهارتذكر ميكنند  لطيفي نکتة فنون و صناعات
 استناد) ص(اکرم پيامبر از روايتي به معنا اين اثبات در و است الهي حکيم صانع

 تعالي االله ان«: قال إنّه سلم و عليه االله صلي النبي عن و روي«: كه فرمود ميکنند
 نيز فلسفه که بازميگردند فلسفه تعريف به سپس و »صنعته في المتقن الصانع يحب
  : انسان طاقت برحسب است اله به تشبه، است حق به تشبه که صنعت چون

 و.الإنسان طاقة بحسب بالإله التشبه انّها الفلسفة حد في قيل هذا أجل من و
   )١٥(.الخير إفاضة  الصنائع و العلوم في التشبه بالتشبه أردنا إنّما

 رويکرد اين در و ميدانند حکمت همان مطلق بصورت را فلسفه اخوان بنابرين،
 نزد در گفت ميتوان بجرئت که اينروست از. دارند روايات و قرآن بر ابتناي کامل

 رکن بنياد بر البته اين و ندارد وجود فلسفه و حکمت ميان تمايزي هيچ الصفا اخوان
 ابوحيان همچنانکه اند؛ فلسفه و شريعت جمع بدنبال که دارد قرار آنان انديشة رکين

الصفا  که بظاهر يکي از اخوان(يي بنقل از المقدسي  چنين جمله الامتاع در توحيدي
  :آورد مي) بوده

   )١٦(.يعةالشر و لفلسفةا بين جمعنا إنّما
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 ندارد ضرري تنها نه فلسفه علم در تأمل اينکه بر مبني صريح ايشان کلام اين بويژه
 آخرت، عقاب و ثواب، معاد به نسبت کامل بصيرت، دين علم افزايش سبب بلکه

و بسيار صريحتر،  )١٧(ميشود تعالي حق به از همه قرب مهمتر و بدان رغبت و اشتياق
اين بواسطه علم منطق است که اخوان  و دانسته صناعات اشرف نبوت از پس را فلسفه

  : و اشرف ادوات ميدانند موازين آن را ميزان فلسفه ميخوانند و اين ميزان را اصلح

 لما أنّه ذلك و الفيلسوف، اةأد إنه قيل قد و ،الفلسفة ميزان المنطق بأن اعلم و
 يكون أن الواجب من صار ،ةالنبو بعد يةالبشر الصنائع أشرف الفلسفة كانت
 )١٨(.الأدوات أشرف الفيلسوف اةأد و الموازين، أصح الفلسفة ميزان

 بصورت تحليلي، فلسفه تعريف در اخوان که است رسائل ابواب نوادر از باب اين 
 الفلسفة حد في قيل لأنّه«: مشهورشان تعريف تکرار از پس آنان. بحث ميکنند تأويلي و

 بقدر حق به تشبيه بيان از كه منظور آورند مي »نيةالإنسا قةطا بحسب بالإله التشبه إنّها
 در کذب بيان از احتراز در بسيار جهد و تلاش آدمي که است اين انسان،  طاقت

 و اخلاقش در زشتي از و معلوماتش در خطا از و اعتقادش در باطل از نمايد و کلماتش
صناعتش  در کوتاهي و قصر و نقص از و اعمالش در لغزش از و افکارش در شر از

  .»نيةالإنسا قةطا بحسب بالإله التشبه: قولهم معني هو هذا«: اجتناب ورزد

 برادر اي پس. نميکند عمل خير جز و نميگويد صدق جز عزّوجل زيرا االله
 را لقايش و دهد توفيق را تو خداوند که باشد اشياء،  اين به تشبه در بکوش
 آداب به که کساني براي از الاّ نميشود ميسر حق لقاي زيرا کند، نصيبت
  )١٩(.باشند کرده تهذيب را خود فلسفي ورزيهاي انديشه و] شرعي[ معنوي

 از ،متفلسفه حکماي ،اخوان تعبيرب يا فلاسفه که نيست معنابدان اينها تمامي البته
  : باشند مصون مطلقاً خطا، و اشتباه

 نه و انسان نه. ندارد اوهام و ظنون اين از گريزي انسان، برادر اي بدان پس
 حکماي[ فلسفي حکماي نه و کاردان ماهر علماي نه و متقين عقلاي

 و فلسفه در که کساني از بسياري ميبينيم که است دليل همين به و] متفلسفه
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     )٢٠(.قياسهاي غلط ميکنند ميکنند انديشه براهين و فکري معقولات

 و بصراحت نيز رسائل ديگر ابواب در فلسفه و شريعت ملازمت بر اخوان تأکيد
 كيفية في«و در فصلي با عنوان  رسائلدارد؛ بعنوان مثال در جلد دوم  حضور، افزوني

 شرح و مولودات و کواکب ميان نسبت بيان از پس »السادس الشهر في الجنين حال
 تلاش انسان اگر پس :آورند مي دارد مولود خوي و خُلق در تأثيري چه مريخ مثلاً اينکه
 در آنچه به و دهد انجام را آنها فرايض و احکام از شده وضع شريعت در آنچه و نمايد
   )٢١(... .نمايد صبر ميدهد روي وي بر آنچه بر و کند عمل گرديده وصف فلسفه

 اين باب در. دارد بيشتري صراحت رسائلبيست و هشتم  رسالة در معنا اين
 دو ميدانند؛ الهي امر دو مطلق بصورت را »نبوي شريعت« و »حکمي علوم« اخوان
  :مختلف فروع در و متفقند هم با اصل در که بنياني

 في يتفقان إلهيان أمران كلاهما يةالنبو يعةالشر و الحكمية العلوم أن اعلم ثم
   )٢٢(. الفروع في يختلفان و الأصل، هو الذي منهما المقصود الغرض

 است اله به تشبه« آن عالي غايت يا فلسفه اقصاي غرض: ادامه ميدهند سپس
 .موجودات حقايق به معرفت، اول: دارد قرار اصل چهار بنيان بر که »بشر وسع بقدر
، چهارم .حميده سجاياي و جميله اخلاق به تخلق، سوم .صحيح آراء به اعتقاد ،دوم

 و خصال اين از غرضايشان،  ديدگاه از. حسنه افعال و زکيه اعمال انجام
 قوه از خروج نيز و کمال به نقص از آن ارتقاي و است نفس تهذيب، خصوصيات

 ملائکه و خويش همنوعان همراه با رسد دوام و خلود و بقا به تا) ظهور در( فعل به
 تهذيب بدنبال هم شريعت .ميباشد نيز نبوت و شريعت غايت و قصد دقيقاً اين و

 عالَم جهنم من( عالم اين جهنم از او بخشيدن رهايي و آن اصلاح و انساني نفوس
  :است ...و بهشت به ايصال و) الفساد و الکون

  )٢٣(.جميعاً يةالنبو يعةالشر و لحكميةا العلوم من المقصود هو فهذا

. است شده ايندو اختلاف گرفتن ناديده سبب صريحي چنين تأکيد مهمتر اينکه
  .ميدانند حقيقت به خود پيروان ايصال در آنها طرق در را ايندو اختلاف اخوان
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 حقيقي ايضاح مفهوم يا فلسفه و حکمت ميان نسبت تبيين باب مهمترين اما
 رسالة(ارائه ميشود  معلومات و علل در عقليات نفسانيات از نهم رسالة حکمت، در

 قرآن به حکمت مفهوم در اخوان بصراحت که است باب اين در). الرسائلچهلم از 
 و مواهب عظيمترين از يکي، »بالغه حکمت« اصطلاح ذکر ضمن و ميکنند استناد

  :ميدانند او به بالغه حکمت عطاي را خود بندگان بر حق حضرت نعم

    )٢٤(».كَثيراً خَيراً أُوتي فَقَد الحْكمْةَ يؤتَ من و«: بقوله ذكر كما البالغة لحكمةا هي

 اشارات و آن اسرار تبيين و آيات تفسير، قرآن خاص علم را حکمت اين اخوان
 و مس و لمس به قابل، اکاذيب و ذنوب و عيوب از مطهرون جز که ميدانند يي  لطيفه

 تفسير آن معناي برخلاف را قرآن آيات که  کساني برخلاف اينان. نيستند آن ادراک
 را) »العرش علي استوي« احتمالاً( قرآن در مطرح »استواي« مثال بعنوان و ميکنند
 جسم رؤيت به را) »ةنظر« احتمالاً( »بنظر رؤيت« ميکنند و تفسير نشستن و جلوس

 از نزول واو  حرف و نطق به را »کلام« و او جسماني اعضاي را »بصر و سمع« و او
 آنها تأويل که آياتي(ميکنند  تفسير و تعبير اصل خلاف را دنيا سماء به هفتم آسمان

 آيات تأويل که هستند کساني راسخون ،)نميدانند علم در راسخون و خدا جز را
 آنچه هر بهو  آورديم ايمان قرآن به: ميگويند که کساني ؛ميدانند را آنها اسرار و حق

  :است فيلسوف علماي و انيرب حکماي قول اين و است آمده حق سوي از

   )٢٥(.المتفلسفين العلماء و الربانيين الحکماء

  : ميپردازند حکمت با آن نسبت و يونان در فلسفه لفظ تبارشناسي به سپس

اعلم ثم ي الفلسفةو الحكيم، معناه اليونانيين عند الفيلسوف لفظ أنتسم 
 وأقاويله ،متقنة وصناعته ،محكمة تكون أفعاله الذي هو والحكيم ،الحكمة

  )٢٦(.حقيقية وعلومه ،زكية وأعماله ،صحيحة آراؤهو ،جميلة وأخلاقه ،صادقة

 حکمت فلسفه و است حکيم بمعناي يونانيان نزد فيلسوف لفظ که بدان«: يعني
، صادق گفتارش، متقن صناعتش، محکم افعالش که است کسي حکيم. ميشود ناميده
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از ديدگاه . است حقيقي دانشش و پاک اعمالش، صحيح آرائش، جميل اخلاقش
ادامه . آنهاست اجناس کميت و اشياء حقيقت به در اصل، معرفت اخوان، حکمت

  .  بحث تبيين کيفيت رسيدن به اين حقيقت است
 نفس در حاضر تصور را اشياء حقيقت معرفت در ملاک ايشان اينکه جالب

 در بلکه ندارد قرار او از بيرون ،حکيم ادراکات صحت معيار ،بعبارتي. ميدانند انسان
  :چنانكه ميگويند ؛است حاضر او نفس و جان

 باب در آنان گفتار و عالم حدوث در حکما کلام چون عاقلي هر که بدان پس
 و نبود آنکه از بعد آن، ايجاد نيز و بشنود را حق توسط عالم ابداع چگونگي

 چگونه حق که ميشود آن مشتاق و آرزومند کند، تفکر ميگويند، آنان آنچه در
 مسئله سه اين در اگر پس. نمود عمل ساختش در چگونه و نهاد بنياد را عالم

 کند انديشه) عالم از پس وجود نيز و آن در عمل چگونگي، ايجاد چگونگي(
 در و مينشيند عقلش بر تحير کند، هضم بعبارتي يا و ادراک را آن نتواند و

 بدان پس. ميگزيند دوري آنها از و ورزيده ترديد و شک اند گفته حکما آنچه
 فعل ظاهر در ] عامي[انسان  که است آن مسئله اين ادراک صعوبت و سختي
 در آفريد، را عالم جنس نيز حق ميکند تصور و ميبيند را عاملان و صُناع
 آورد؛ بوجود عدم از را هستي حق زيرا. است غلط تصور اين که حالي

   )٢٧(.»الوجود إلي العدم من اخرج«

 .بدين ترتيب اخوان قياس را امري بشدت ناثواب در استنتاجات عقلي ميدانند
 اسم جز فلسفه از که ميگويند سخن متفلسفيني زا رساله همين بعدي فصل درآنها 

 آگاه نيستند، آن ظاهر جز شريعت اسرار از که شريعتمداراني نيز و نميدانند را آن
 نيز و )٢٨(را  فلسفه شريعت، بوسيلة و ميکنند نفي را شريعت فلسفه، بوسيلة پس

 در ،ميدانند دين اهل را خود که دارند وجود عالماني شبه شريعت در اينکه بر تأکيد
  )٢٩(.نميدانند چيزي فلسفه و شريعت و دين حقيقت از که حالي

  حكمت باطني

بسيار  الرسائلاما در تبيين مفهوم حکمت باطني اين قول مقدماتي رساله ششم 
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رساله ششم شرح و تبيين نسبتهاي عددي، هندسي، «: كه ميگويد روشنگر است
تأليفي و کميت انواع و کيفيت ترتيب آنهاست و غرض از تأليف اين رساله نيز 

حقايق آنها و ادراک حکَم تمهيد نفوس عقلاً در کشف اسرار علوم و امور پنهان و 
   )٣٠(.»باطني و معاني آنهاست

اينباب را با فراز فوق آغاز کرديم تا دليلي روشن و صريح بر رويکرد باطنگرايانه 
باطنگرايي نه از سنخ و جنس رويکردي . مؤلفان نخستين دانشنامه جهان اسلام باشد

نامحرمان پنهان داشته و جز نگر برميگزينند و در آن، اسرار را از  که عرفاي باطن
ر در پي اهل دل را به حريم خويش راه نميدهند و نيز نه رويکرد رمزگراياني که س

پرستي ميرسند،  بازي و خرافه نوعي شعبدهه طلسمات مينهند و در آخر ب عزائم و
رويکردي باطنگرايانه که در آن حکمت محور است و تأويل آيات و روايات  بلكه

  . ميسر است اصل و بنيان کار) ص( محمدي در پناه شريعت
تقسيم تمامي موجودات و اشياء عالم به دو وجه ظاهر و باطن و ظاهر را پوست 

و شريعت را نيز از اين قاعده مستثني ندانستن  قشر انگاشتن و باطن را لُب و مغزو 
و ن دانستن و در عين حال حامل بواطن بي و ظاهر حدودي و و آن را داراي احکام

در  راسخون و علما از خواص مگر نيست آنها شناخت به قادر هيچکس که اسراري
علم، خود دليل روشن ديگري بر رويکرد باطنگراي اخوان و تأکيد بر حقيقت باطني 

  )٣١(.هر شيء در مقابل ظاهر و صورت آن است
علومي ديگر با افزودن ) لهيةالناموس الإ(مربوط به قوانين الهي  رسائلالبته اخوان در 

ميانة دو بخش ظاهر و باطن دين، اين تقسيم خويش را کامل ميکنند؛ علومي  در
  : قرآن متشابهات و محکمات به توجه و نيز تأويل و تنزيل، تفسير همچون علم

 آن متعلقات و آداب و دين علم بدارد، مؤيد تو را خداوند، برادر اي بدان پس
 خفي و آن باطن ديگر بخش و جلي و ظاهر آن از بخشي: است نوع دو بر

 و دين احکام آنها نخستين. دارد وجود دو اين مابين که بخشي نيز و است
 نماز، احکام همچون است آشکار و ظاهر و مکشوف کاملاً که است آن آداب
 به علم نيز و عبادات علم و تهليل تسبيح،، قرآن قرائت صدقات، زکات، روزه،
 و تسليم تعليم، مبناي که امور اين از ديگر انواع و قصص و روايات اخبار،
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  .است مؤمنان ايمان
 در تّفقه است، عامه و خاصه ميان متوسط علوم از که ديني علوم از ديگر وجه

 معاني در تأمل همچنين است و آن عادله سيره باب در بحث نيز و دين احکام
 متشابهات و محکمات به توجه و تأويل و تنزيل، تفسير علم مانند قرآن الفاظ

 به محققاني چنين] است آن حق[ و برهان و حجت طلب با همراه کتاب اين
 در نظر دقت و اجتهاد امکان آنان براي از اگر ندهند رضايت دين در تقليد
  . دارد وجود دين امور

 و الهي حکمت در بالغين و خواص براي از که است علمي ديگر، وجه و
 و بحث و تأمل آن در و کنندمي طلب را آن که است دين علوم در راسخين

 و خفي امور بواطن و دين اسرار در دقيق نظر و تأمل علم، اين. کنندمي فحص
 پليديهاي و شهوات آلودگي از تطهيرشدگان جز که مکنوني اسرار .است پنهان

 اهداف باب در تحقيق آن و نيستند آن] مس[ تأويل و درک به قادر ريا و کبر
 که لطايفي. دارند که لطيفي اشارات و رموز در است نواميس اصحاب غايت و

 در تأويلشان و معاني اين حقيقت و گرديده اخذ فرشتگان از آنها معاني
 آغاز از خبر در است موجود انبيا صحف ديگر و فرقان ،زبور ،انجيل ،تورات

 نيز و )٣٢(عرش بر استواي سپس و روز شش در آسمانها خلق و عالم آفرينش
 به ملائکه عتاب همچنين و )٣٣(اش ذريه و او از پيمان اخذ و خاکي آدم خلق

 عصيان و) ٣٤()ع(آدم  بر سجده به امر و آنان به حق حضرت پاسخ و پروردگار
 در حضور و خلد درخت و )٣٥(آدم بر سجده در او ورزيدن تکبر و ابليس
 در که رموز و اشارات اينگونه از و )٣٦(نداشت زوال که سرزميني و ملک

 نيافته وقوع صورت هنوز که اموري نيز و منقضي شدند و شدند ظاهر گذشته
 برانگيخته سپس و برزخ در درنگ همچون شد خواهند متحقق آينده در و

 در جواز اخذ و اعراف در وقوف و نشر و حشر و نيز قيامت در روز شدن
 چگونگي و است آن در نعمات از آنچه و بهشت به ورود و صراط از عبور
 و آن اهل عذاب و آتش طبقات ماهيت ادراک همچنين و نعمات اين از لذت

 ما. است مسطور و مذکور الهي انبياي کتب در که امور نوع اين تمامي
 الهي قوانين رسائل در را معارف و علوم اين از وجهي و معاني اين حقيقت
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  )٣٧(.ايم ساخته تبيين و روشن) لهيةالإ الناموسي(

که  ؛ امريميكندباطنگرايي اخوان را اثبات  واضح و نبي بيان شد بصورتآنچه 
 الرسائلرساله هفتمِ » عمالخلاق حسب الأفي مراتب الناس في الأ«صرفاً در فصل 

مورد توجه و تصريح قرار نگرفته بلکه در ابواب مختلف و متعدد ديگر نيز بر آن 
گويي اين برادران اصرار بسيار دارند تا در مواضع مختلف و . تأکيد بسيار ميرود

تقسيم هر . متعدد اظهار کنند تنها طريق ادراک حقيقت هر شيء فهم باطن آن است
اطلاق باطن به لُب ظاهر و باطن و ه هستي بامري از امور عالم و هر شيء از اشياء 

  . صورت صريح بيانگر اين معناستو مغز آنها ب
در آغاز تبيين مفهوم حکمت باطني در  نوشتار حاضر، بر اين معنا تأکيد ميشود كه 

الوفا چنان محوري و بنيادي است که در جاي  الصفا و خلان مسئله مذكور نزد اخوان
ميكنند و چنانكه گفته شد از براي اثبات آن به آيات و روايات آن را تکرار  الرسائلجاي 

عارف تامر که ديگر اثر مشهور اخوان يعني . بويژه اقوال امامان شيعه استناد ميجويند
را تصحيح نموده و بر آن مقدمه زده و آن را سري از اسرار عقايد باطني دانسته  الجامعه

گرايي قائل نبوده،  الصفا در باطني ميون و اخوانو بنظر ميرسد مرزي ميان اسماعيليه، فاط
و بنقل از المؤيد في الدين داعي عصر المستنصر ) ع(با ذکر روايتي از امام جعفر صادق

  :آورد  مي )٣٨()است الرسائلکه دقيقاً همان رأي اخوان در (باالله فاطمي 

 و الحجب في الباطن اتخاذ الي جةالحا عن )ع(الصادق جعفر الإمام سئل و قد
 في الحب اتخاذ الي جةالحا هي: فاجاب الاظهار و الايضاح طريق عن بها العدول
 االله فبين الأبصار و ذوالبصائر استخلاصها ليوم الاغشيه في الثمار و السنابل اغطيه

  )٣٩(.القاعدين علي المجاهدين و المقصرين علي المجتهدين فضل سبحانه

  :است امام را چنين به رشته نظم درآوردهالمؤيد کلام كه ميکند  نقلتامر 
  لامــمه ظــور ضـثل نـلام                کمـه کـي ضمـو رب معن     

  في معقل من احزر المعاقل   باق بقاء الحب في السنابل                    
و نشان استخلاص ارواح از قول ديگري که به کلام امام اشارت دارد  همچنين

  :چنين استتاريكيهاست، 
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  يستخلص الأرواح من ظلامها                  و يخرج الثمار من أکمامها
) ع(شاهد مثال ديگر، تقريري است که اخوان از يکي از روايات مشهور امام علي

  :دارنددر باب تعريف ايمان 

  )٤٠(.بالأركان و عمل باللّسان إقرار و بالقلب فةمعر الإيمان؛

آنان  ،ينبنابر. مان باطنزبان، ايمان ظاهر است و نه اي از ديدگاه اخوان اقرار به
 زبان به اقرار ،ظاهر ايمان. وجهي ظاهر و وجهي باطن :معتقدند ايمان دو وجه دارد

 که دارد حکيمي قادرِ صانعِ خالقِ عالم، اينکه به اقرار ،اول: است چيز پنج واسطةب
 دوم،. ندارد شريکي هيچ امر اين در تدبير نموده و و خلق را عالم و خلق تمامي
 و خدمت عبادت براي که هستند او خلق از برگزيدگان ملائکه اينکه به اقرار

 آنچه. [دارند بعهده را زمين و آسمانها خلايق تدبير آنها تمامي و گشته منصوب
 به اقرار سوم،]. گرديد واقع اشراق شيخ بويژه اسلامي حکماي استفاده مورد بعدها
 آنان بر را خود وحي ملائکه بواسطه تا را برگزيده آدم بني از يي  فهطاي خداوند اينکه

 ،اند آورده مختلف اخبار و وحي از پيامبران آنچه اينکه به اقرار چهارم، .فرو فرستد
 در و شد خواهد واقع لامحاله قيامت اينکه به اقرار پنجم، .است وحي و الهام همه

غايت  اخوان ديدگاه از باطني ايمان اما .شد خواهد رسيدگي همه حساب به روز آن
هر آن چيزي است که در لسان بدان اقرار نموده و  به ن قلوب مؤمنان در رسيدنييقي

همچنين روايتهاي مشهوري از باطنگرايي  )٤١(.است ايمان حقيقت اين، معترفند و
 تأويلاست؛ از جمله اسماعيليه در تأويل احاديث و روايات معصومين ذکر گرديده 

 از باغي ميكنم، موعظه آن روي كه منبري و من قبر ميان« که )ص(پيامبر اين كلام
 جايگاه دقيقِ تبيين از اين روايت براي اسماعيليه )٤٢(.»دارد قرار بهشت باغهاي
 و نموده تفسير شريعت ظاهر را منبر بدينصورت که اند؛ كردهاستفاده  عالم در فلسفه

 سعي جرجاني، ابوهيثم قصيده شرح چون متوني در و اند دانسته فلسفه را قبر
  : دهند حوالت پنهاني و باطني معنايي به را حديث اين نمودند

 زيرا است، فلسفه قبر، اما است، آن احكام و شريعت يعني ظاهر همان منبر
 و تجزيه دستخوش آن احكام و شريعت ظاهر قبر، اين در كه دارد ضرورت
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 صحراي و حقيقت باغ دارد، قرار منبر و قبر ميان كه بهشت باغ. شود تلاشي
 بنابرين، .ميگيرند سر از را ابدي زندگي اسرار، به آشنايان كه است محشري
  )٤٣(.ميكند تبديل اسرار تعليم در ضروري يي مرحله به را آن فلسفه، از دريافت

در اين باب (فيه تأمل  ،البته در اينکه اخوان را بتوان کاملاً اسماعيلي دانست
، اما ترديدي نيست که اخوان رويکردي باطنگرا و البته مستند )سخن خواهيم گفت

باب باطن و ادراک  ،ظاهر ايشاناز ديدگاه . به آيات، روايات، حکمت و فلسفه دارند
صورت اين عالم و جواهرِ  ،اجسام و اعراض. مدخل ادراک باطن است ،ظاهر

  : همچنانکه دنيا جلوه آخرت و بل دليل و راهنماي آن است ؛سيرت آنند ،نفوس

خداوند تعالي بواسطة حکمتش برخي از موجودات را کاملاً ظاهر و جلي 
قرار داد به قسمي که پنهان نيستند و برخي را چنان خفي و باطني قرار داد که 
 حواس قادر به ادراک آنها نيستند، پس موجودات ظاهرِ جلي، جواهر اجسام و

اعراض آنها هستند و از موجودات باطني پنهان، جواهر نفوس و حالات آنها 
هستند و نيز ازجمله امور ظاهري جلي، امور دنيا هستند و از موجودات 
باطني خفي، اکثر امور بنا بنظر اکثر عقلا امور آخرت هستند، سپس از آنچه را 

   )٤٤(.ادظاهر و جلي است، دليل و راهنماي آنچه باطن است، قرار د

يي   البته تأکيد اخوان بر تقسيم امور عالم به ظاهر و باطن و اصل قرار دادن باطن که شمه
الصفا نيست، بلکه تلاش وسيع  از آن ذكر شد، تنها دليل اين پژوهش بر باطنگرا بودن اخوان

و جهد بليغ آنان بر نوعي رمزگرايي يا پنهان ساختن اهداف و غايات خود در پس رموز و 
، خود دلايل مهم ديگري )و نه ادراک صوري آنها(ارات و نيز سعي وسيع در تأويل امور اش

بر اين معنا بايد بيفزاييم نوع زي و زندگيشان و نيز عمد بر پنهان . گرايي اخوان است در باطن
   :بودن نامشان و تأکيد بر مخفي داشتن رسالاتشان از نامحرمان

 بواسطه مردم از را خويش اسرار ما مهربان، نيکوکار و برادر اي باش آگاه و
 بلکه نميکنيم، کتمان عوام فهمي کج و تعصب از بيم يا پادشاهان قدرت و سطوت

 و ميداريم پنهان را آنها که است الهي حقايق و مواهب نگاهداري و صيانت براي
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 که مسپاريد اهلش غير به را حکمت: فرمود که است) ع(مسيح عيسي وصيت اين
   )٤٥(.ايد کرده ظلم آنها به که نداريد دريغ نيز اهلش از و ايد کرده ظلم آن حق در

اين رمزگرايي که البته يک ميراث صد در صد اسلامي نيست و ردپاي 
گرچه به مؤيدات (فيثاغوريان و هرمسيان در آن بسي پررنگ و مشهود است 

سخن خواهيم  اسلامي بر آن تأکيد و تصريح شده است و ما در جاي خود از آن
در گفتارها و نوشتارهايشان انعکاس يافته و عاملي براي پوشاندن حقايق در  )گفت،

بظاهر اخوان ميدانستند که اين نوع . پس الفاظ و عبارات و اشارات بوده است
 از هشتم رسالة ازاينرو در ،گرايي قرار خواهد داد آنان را در مظان خرافه ،رويکرد

  : اند متذکر شده طبيعيه جسمانيه سائلالر

به ما . بدان اي برادر که ما در اين رساله غرض مطلوب خويش را بيان کرديم
سرايي اخوان بحساب  بدگمان مشو و اين رساله را بازيچة اطفال يا خرافه

مياور که عادت ما بر اين است که حقايق را در الفاظ و عبارات و اشارات 
   )٤٦(.ندارد بپوشيم تا ما را از کاري که داريم، باز

اشارات لطيف و اسرار «بر  نباب تأکيد ايشانالبته قول صريح ديگر آنان در اي
اي برادر، خدا تو را در فهم اين اشارات لطيف و اسرار «: در رسالاتشان است» خفي

خفي موفق کناد و تو را و ما را و همة برادران را در هر زمان و هر مکان که هستند 
  )٤٧(.»به درک آن توفيق دهد

در اعتقاد آنان به  ،که اخوان بسيار بدان استناد ميکنند قرآنوجود آيتي شريف در 
ي که از پنهان بودن ي فهامور خفي و پنهان در عالم بسيار مؤثر بوده است؛ آيه شري

اخوان معتقدند بسياري از حقايقِ روحاني  )٤٨(.برخي امور بر چشمان سخن ميگويد
. هستند نه آنها نيست، زيرا حقايقي سرمدي و ابديهستند که بشر قادر به ادراک ک

منشأ و )  علاوه بر آية فوق(ر اينباب رجوع و استناد اخوان به روايت مشهوري د
  : مبناي باطنگرايي آنان را نشان ميدهد

 لاخطر و سمعت، أذن لا و رأت عين لا ما اللذات من فيها«: السلام عليه قال، و
  )٤٩(.الريحان و الروح من بشر قلب علي
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نشان ميدهند كه تمامي اين » إنّي کنتُ کنزاً مخفياً«همچنين با بيان روايتي لطيف 
   )٥٠(.اشارات و رموز در پي تنبه و بيداري نفوس طالبان از خواب غفلت و جهالت است

و مهمتر از همه،  )٥١(تأثير وسيع اخوان بر سير حکمت و انديشه در تمدن اسلامي
گارش متون و رسالاتي که تا آن زمان نه چون آثار ابواسحاق کندي قدمي آنان در ن پيش

بيشتر ترجمه شده باشد و نه چون آثار معلم ثاني، ابونصر فارابي، فلسفي باشد و رجوع 
و ) چنانکه ذکر شد( )ع(و امامان شيعه ) ص(و روايات پيامبر  قرآنوسيع آنان به آيات 

محققان و گرديد نيز تأليف اولين دانشنامه جامع علوم در تمدن اسلامي، سبب 
ظهور باطنگرايي و رمزگرايي در تمدن اسلامي را متأثر از رويکرد آنان  ،متفکران

گرايي  دانسته و حتي جريان فکري مشهوري چون جريان اسماعيليه را در باطني
عارف تامر در مقدمة تحقيق و پژوهش  ،بعنوان مثال ؛دخود، متأثر از اخوان بدانن

با ايجاد نسبت آشکار ميان اسماعيليه و  الصفا الجامعة اخوان هجامعخود در رسالة 
در عهد المستنصر » الدين شيرازي المؤيد في« ةالدعا الصفا و بويژه آراء داعي اخوان

بويژه آنجا که . ايي آنان ميداندباالله فاطمي، آراء وي را کاملاً متأثر از اخوان و رمزگر
  :آورد شيرازي در قصيدة دوم از ديوان خود ابياتي چنين مي

  ر و وسيع حمد                   لمبدع الکاف الرفيع المجدـبديع شک  
  مبتدعا و اختراع النون معه ه                  ـه اذ ابدعـه سبحانـاکمل  

خداوند کاف را ابداع و نون را اختراع کرد و بواسطة اين دو  ميگويدو سپس 
از ديدگاه عارف تامر اينها رموزي اسماعيلي . عالم علوي و سفلي را بنيان نهاد] نکُ[

نيست مگر آنکه مطلع از  شانهستند که از ديدگاه آنان هيچکس قادر به ادراک اسرار
که طليعة   ـري در باب عقل تامر با تأسي به حديث مشهو )٥٢(.علم حقيقت باشد

اظهار ميدارد فاطميون و داعيانشان همچون ـ )٥٣(است اصول کافيکتاب العقل 
نخستين موجودات است و آنگاه بنقل از اخوان  ،الصفا معتقدند که عقل اخوان

عقل اولين موجودي است که از وجود باريتعالي فيض وجود يافت و : آورد مي
  . جسم ،و آنگاه طبيعت و نهايت از نفس هيولي ،سپس نفس و پس

الصفا عقل را نخستين  و اخوان) ٥٤(از ديدگاه عارف تامر، حميدالدين کرماني
. اند موجودات دانسته و در تبيين اصل آن در شريعت، بمعناي قلم پناه برده
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قلم نخستين  نام نهاده و اظهار ميدارد» ولالمبدع الأ«حميدالدين کرماني اين قلم را 
  : که از مبدع سبحانه و تعالي ساطع شدنوري است 

  )٥٥(.والقلم أول نور سطع ابداعاً من المبدع سبحانه

از ديدگاه عارف تامر اين رأي فارابي که قلم و لوح از ملائکة روحاني هستند شباهت 
و نهايت اينکه اخوان آناني که اشارات و رموز دين و بسيار با اين رأي اسماعيليه دارد 

ادراک نموده و به تأويل حقيقت دين و ) خود شريعت وضع شده توسطکه (شريعت را 
معاني آن دست يافته و نسبت به آن يقيين يابند، کساني ميدانند که خداوند آنان را در عداد 

 والرسولَ اللّه يطعِ ومن«: انبيا و از جمله صديقين و شهدا و صالحين قرار داده است
كلَئفَأُو عم الَّذين مأَنْع هِم اللّهلَيع نم ينالنَّبِي ينيقالصِّداء ودالشُّهو ينحالصَّالو نسحو 
كيقًا أُولَئفناميد از آنروست که » شهدا«آنها معتقدند اگر خداوند اينان را ). ۶۹/نساء( »ر

خواند، » صديقين«ن را قادرند امور روحاني منفک از هيولي را مشاهده نمايند و اگر آنا
   )٥٦(.تصديق طلب و جهد و جهاد آنان است در ياري و مساعدت دين

که  الجامعه لةالرساو  الرسائلشاهد مثالهاي ديگري نيز بر باطنگرايي اخوان از 
لکن در مبحث باطنگرايي در تمدن اسلامي  ،تأليفات اصلي اخوانند ميتوان ذکر کرد

زيرا تحقيق و  ؛الصفا مايليم آنان را باطنگرا بدانيم تا اسماعيلي با محوريت اخوان
ني که به اسماعيليه تأمل در متن آثار اخوان و نيز برخي مواضع آنان در باب کسا

ت به ي نسبمستقل اين برادران از رأي و نظر )٥٧(كه ند نشان ميدهدا مشهور شده
  :قيقات جديد نيز مؤيد همين معناستند و تحاسماعيليه برخوردار

 بر مسلمان محققان اتفاق دارد و آن عدم وجود تأملي قابل بسيار نکته شد ذکر چنانکه
 در اسماعيليه اشتياق البته. (است اسماعيليه به آنان انتساب حتي يا اخوان بودن اسماعيلي

 است، مشهود کاملاً کرد، خواهيم اشاره که آثارشان برخي در به خود اخوان دادن نسبت
 و رايج اشتباه يك اين مسلمان، محققان برخي ديدگاه از .)ندارد ادلّه چندان آن عکس اما

 آراء براساس يا دانسته اسماعيلي را اخوان شباهتها، برخي به بنا که است تاريخي مصطلح
 يي ايده چنين که کساني از. نماييم قلمداد اسماعيلي مخالفانشان، آلوده و علمي چندان  نه

 الإسلاميين مذاهب کتاب در عرب، معروف انديشمند بدوي، عبدالرحمان به ميتوان دارند
 بين و الإسماعيليه بين الفوارق« عنوان تحت فصلي با کتاب اين در وي. کرد اشاره



الصفا اخوان ءحسن بلخاري قهي؛ گرايش از فلسفه عقلي به حكمت باطني در آرا

  

  

دوم ، شمارهمپنج سال  

   1393 پاييز  
86 -55صفحات   

73 

 پرداخته اسماعيليه و اخوان نظري تفاوتهاي بررسي به »الإبداع لةمسأ في الصفا أخوان
 فيض مسئلة به اعتقادي هيچ اسماعيليه حالي كه در ميكند تأكيد بدرستي بدوي )٥٨(.است

 اند نهاده بنيان نوافلاطوني قاعده اين بر را خود اعتقادات بنيان ،الرسائل در اخوان ندارند،
 نظريه مبناي .)بود پذيرفته را فيض نظرية ضلةالفا ينةالمد اهل آراء در نيز فارابي اينكه كما(

 فيضي بواسطة باريتعالي حضرت امداد عقل، بقاي علت كه است چنين اينباب در اخوان
 فيض اين قبول استعداد عقل، كمال و تماميت علت نيز و ميشود افاضه آن بر كه است
 وجود عقل فيض به بنا كه است يي روحانيه قوه نيز »كليه نفس« اخوان ديدگاه از .است
 كه ميدانند) فعال عقل( يي روحانيه بسيط جوهر را فيض اين ظهور نخستين اخوان. مييابد

 فعال عقل فارابي(. است اشياء صور جميع حامل و محض نور فضيلت، و کمال نهايت در
 چنانکه را ظهور نخستين اين الرسائل صاحبان )٥٩().مينامد الصور واهب اعتبار همين به را

 بنا )٦٠(.مينامند »كليه نفس« همان يا »منفعل عقل« را آن دون مرتبه و »فعال عقل« گفتيم
 اخترع و الموجودات ابدع« مثال ـ بعنوان ميگويند سخن ابداع از هرگاه اخوان بدوي، بنظر

  .است فيض همين ـ منظورشان )٦١(»المخلوقات
 مبنا را فيض و ابداع امر در اسماعيليه و اخوان ميان اختلاف اين نفس بدوي

و  گرفته تمسخر به را اسماعيليه بسيار مواضع در اخوانكه  ميگيرد نتيجه و داده قرار
 استناد اخوان کلام اين به سلاميينالإ مذاهب کتاب صاحب. مينامند مسبعه را آنها

 مفاهيم آنها، در تا هفتگانه اشياء كشف در ميكنند بسيار لتوغّ مسبعه،«: ميکند
  : ميگويد بدويهمچنين  .»دارند اظهار را غريبي و عجيب

 پس نميشمارند، اسماعيليه از را خود الصفا اخوان كه ميشود معلوم عبارات اين از
 و اخوان ميان جدي تفاوتهاي از ديگري موارد شد، آنچه ذكر بر علاوه ما اگر

 اسماعيليه از مستقل الصفا اخوان كه ميكنيم پيدا يقيين شويم، متذكر را اسماعيليه
 به .دارند يي جداگانه مذهب هركدام بلكه و نميشوند محسوب اسماعيلي و بوده

 را اخوان دارند اصرار برخي ميبينيم اينكه از ميكنيم حيرت بسيار دليل همين
  )٦٢(.بدانند مشابه و واحد را دو هر مذهب و دانسته اسماعيلي

 رساله در اول :اند گفته سخن مسبعه پيرامون ،الرسائل از موضع دو در اخوان
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 آنان در )٦٣(.»العيدان كنغمات نغمات الأفلاك الحركات أن في فصل« باب و موسيقي
 براي كه ميدانند كساني را مسبعه معاني، و ها پديده برخي عددي مباني ذكر ضمن اينباب

 اغلب كه است آن مسبعه بر اخوان نقد. قائلند قدسي و رمزي مقامي هفت، عدد
 بعبارتي،. است غيركلي و جزئي نظري بر مبتني هفتگان، قداست بر آنان ارجاعات
) ها چهارگانه( مربعات به طبيعيون و ثنويت به ثنويه و تثليث به نصاري همچنانكه
 كه اين، ميشوند متذكر اخوان آن از پس. است اينگونه از نيز مسبعه اعتقاد نوع معتقدند،

 دانششان عام، مباحثشان كلي، اخوان نظرگاه زيرا نيست، ما کرام برادران سيره و مذهب
 همان را الرسائل در مذکور مسبعه که بدوي )٦٤(.است شامل معرفتشان و جامع

 اخوان و اسماعيليه آراء مابين تشابهي حتي ميشود متذکر پايان در ميداند، اسماعيليه
 موجود جريان دو اين بين کليه نفس يا عقل چون مواردي در تشابهي اگر و ندارد وجود
 اخوان آراء ميان تشابه برعکس، بلکه نيست، فارابي و اخوان آراء تشابه از بزرگتر باشد،

 رأي اين غالب، مصطفي گرچه )٦٥(.اسماعيليه و اخوان ميان تا است بيشتر بسيار فارابي و
 قائل تفاوت مسبعه و اسماعيليه مابين و نموده رد) اند اسماعيليه همان مسبعه که( را بدوي
 هفتم امام تا ،)ع(بيت  اهل از خود پيروي در که هستند کساني مسبعه او ديدگاه از. ميشود

 هفتم امام در مسبعه بعبارتي،. نيستند معتقد هيچکس به ايشان از پس و پذيرفته را
 تاکنون و بخشيده استمرار را امامت حاضر زمان تا اسماعيليه که حالي در نموده توقف

  )٦٦(.اند پذيرفته امام بعنوان را نفر ۴۹
 تبليغاتي ترفند نوعي بيشتر را اسماعيليه به اخوان انتساب برخي اينکه ديگر نکته

 جذابيت و جامعيت از استفاده با و سائلر بوسيله تا اند دانسته اسماعيليه سوي از
 منابعي قديميترين از يکي راه اين در. کنند پا و دست اسماعيليه براي هواداراني آنها
 لةرسا کتاب ،کند ذکر اسماعيلي داعيان و امامان اثر را سائلالر کرده سعي که

) ق..ه۴۹۷ .ف( زهر بن عمران بن حاتم اسماعيلي داعي اثر حکاملأا و صوللأا
 کساني که آمده چنين ميشود محسوب اسماعيليه منابع از که کتاب اين در. است
 مجتمع داعيان ديگر با حسين بن سعيد بن عبداالله و قداح ميمون بن عبداالله چون
برروي هم  که تأليف کردند گوناگون هنرهاي و دانشها در بلندي هاي نوشته و گشته

 مطلقاً را اسماعيليه با اخوان آراء برخي شباهت اينکه ضمن اما )٦٧(.است رساله ۵۲
 با اخوان نسبت بيانگر که متقني تاريخي دليل تقريباً هيچ لکن شد منکر نميتوان
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 مورد در. ندارد وجود باشد، فاطميه حتي و اسماعيليه سياسي و عقيدتي جريانهاي
 منتقد و نگاشته را الامتاع اخوان، تقريباً معاصر که ابوحيان قول نيز آثار نويسندگان

 او پيرامون الادبا معجم در رومي ياقوت چنانکهـ  است زيرکي بسيار و بيطرف
 ،ذکاوت در که فرديبه  منحصر شخص الفلاسفه، اديب و اديبان فيلسوف«: ميگويد
 تا است نزديکتر ثواب و حقيقت به )٦٨(ـ ».ندارد نظيري مکانت، و فصاحت فطانت،

  )٦٩(.زهره بن عمران بن حاتم چون داعيي قول
اما اسماعيليه را ميتوان  ،الصفا را کاملاً اسماعيلي دانست به هرحال نميتوان اخوان

اين قول بسياري از . شمرددر تبيين و تدوين دستگاه نظري خويش وامدار آنان 
الصفا يا نسبت  ثير و تأثر اسماعيليه و اخوانأمتفکران و مورخاني است که در باب ت

تمامي آراء كه معتقد است  ١کازانوااند؛ بعنوان مثال  ريان سخن گفتهاين دو ج
ميگويد كه  ٢و يا ديفروميري )٧٠(يافت الصفا اخوان سائلرميتوان در  اسماعيليه را

ا از زعيم اسماعيليه سنان بن سليمان ملقب به راشدالدين اطلاعات فلسفي خود ر
  )٧١(.دست آوردالصفا ب مطالعة آثار اخوان
   ٣:اظهار ميدارد دونالدهمچنين مک 

متعصب که با ضروري است که متذکر شويم اسماعيليه صرفاً گروهي 
ختند نبودند بلکه در دژهاي بلند وافر هايي شنيع رعب و وحشت برمي شيوه

خويش انواع تلاشها را در طلب علم صحيح داشتند و چون قوم مغول بر قلعة 
   )٧٢(.را در ميان آنان يافتند الصفا اخوان رسائلالموت متولي شد 

ريشه و  ،برخي متفکرانکم از ديدگاه  دستكه دونالد نشان ميدهد  اين قول مک
. بوده است معةالجاو  الرسائلالصفا در  آراء اخوان ،مبناي علوم فلسفي اسماعيليه

ـ  )٧٣(گلدزيهر نيز معتقد است اسماعيليه آراء خويش را بر بنياد نظرية فيض نهادند
و ـ  و بويژه فلوطين ميداند يي که تاريخ فلسفه منشأ آن را جريان نوافلاطوني نظريه
  : الصفا بود يي است که بنياد آراء اخوان مان نظريهاين ه

                                                 
1. Casanova 

2. M.c.Ddefromery 

3. Macdonald 
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 اين تمايلات از غالباً بودند، برخاسته اسماعيليه فرقة ترويج براي که کساني
 ممزوج بدان را غيرمسلمان ملل عجيب هاي نظريه کرده، استفاده فرقه

 يکي شد، اسلامي افکار تطور موجب که عواملي قويترين از. ميساختند
 افلاطوني فيض نظرية از اسماعيليان. کرد رسوخ فلسفه راه از که بود مطالبي

ة داير الصفا، اخوان بصري جماعت که است اساسي همان اين و کردند آغاز
   )٧٤(.نهادند بنا آن بر را خود مشهور المعارف

الصفا در بسياري از فرق عالم اسلامي چون  آراء اخوانكه معتقد است نيز ديبور 
به هر حال بحث نسبت ميان  )٧٥(.اسماعيليه، حشاشين و دروزيها ظاهر گرديدباطنيه، 

از منظر . يي است بحث گسترده و بشدت قابل مناقشه ،الصفا اسماعيليه و اخوان
در  گفته شده يي با اسماعيليه دارند و چنانك ظهاخوان مرز قابل ملاح نوشتار حاضر،

اين خود عامل مهمي است که در اين ند و تقابل با آنان نيز برخاست مواردي به
 و الرسائل يعني آنان آثار باطنگرايي را صرفاً در متن اصليترين ،پژوهش

  . توجه و تحقيق قرار دهيم مورد معةالجا لةالرسا
اين . به ظاهر و باطن است ، تقسيم امور عالمالصفا بنياديترين ايده و عقيده اخوان

روشي که  )٧٦(؛اک حقايق امور قرار ميدهدويل را مهمترين روش ادرأباطنگرايي ت
از ديدگاه . خاص هشتمين صنف از صنوف عالمان به تعبير و تعريف آنهاست

آناني که  أويل کتاب خدايند؛اخوان عالمان علم باطن، علمايي هستند که عالم بر ت
و اين  ز شريعت آگاهنددر علوم الهي و معارف رباني راسخند و به خفيات رمو

متخذ و متأثر از مشهورترين روايات شيعه در باب تنزيل و زيادي سخنان تا حد 
توسط  قرآندر باب ظاهر و باطن ) ص(بويژه روايتي که از پيامبر  ؛است قرآنتأويل 

  : استکيد و تقرير قرار گرفته أمورد ت )ع(امام محمد باقر

) ع(حضرت امام محمد باقردر تفسير عياشي از فضيل بن يسار نقل شده که گفت به 
يافت  قرآنيي در  هيچ آيه«: نقل ميکنند که فرمود) ص(ربعرض کردم روايتي از پيام

نميشود مگر آنکه برايش ظاهر و باطني است و هيچ حرفي در آن نهاده نشده مگر 
) ص(مقصود رسول االله » آنکه برايش حدي و هر حدي هم داراي نظرگاهي است

تنزيل و باطنش تأويل  قرآنظاهر : فرمود) ع(حضرتاز ظاهر و باطن چيست؟ 
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چون  قرآناز آن مطالبي گذشته و موضوعاتي اصلاً مصداق پيدا نکرده، . اوست
خورشيد و ماه سير و جرياني دارد که در سير خود به هر فرد از مصاديقش رسد، در 

خداوند متعال فرموده به تأويل آن جز خود و راسخين در علم . آن مستقر ميشود
  )٧٧(.کس ديگر دانايي ندارد

ليف شريعت و فلسفه برداشتند و اين رويکرد أاخوان گامي بلند در ت ،بنابرين
که فلسفه را با تمامي هويت فلسفي بود ويکرد کساني چون فارابي متفاوت با ر

افلاطون و (جو و بحث ميکردند و بيشتر مايل بودند بين دو حکيم ش جستخوي
تاريخ انديشه در تمدن اسلامي به رويکرد . تا شريعت و فلسفهنمايند جمع ) ارسطو

 يها و ملاصدرا نمونه عربي، مولانا اشراق، ابن شيخ ؛اخوان تمايل بيشتري نشان داد
    .خوبي بر اين ادعا هستند

   :نوشتها پي
 

 الموجودات علوم جميع في النظر اللّه، أيدهم الكرام، إخواننا مذهب من كان لما بأنه الرحيم، البار الأخ أيها اعلم«. ١
 و مباديها عن البحث و المركّبات، و المفردات و المجردات و البسائط و الأعراض و الجواهر من العالم، في التي
 و حدوثها كيفية عن و الآن، عليه هي ما علي نظامها، و ترتيبها عن و خواصّها، و أنواعها و أجناسها كمية عن

 و ،يةعدد بمثالات بيانها علي يستشهدون و جلاله، جلّ واحد، مبدع من واحد، مبدأ و ،ةواحد علةّ عن نشوئها
 نذكر و كلّها، رسائلنا قبل لةالرسا هذه نقدم أن احتجنا الفيثاغوريون، الحكماء يفعله كان ما مثل ،سيةهند براهين

 الطريق يسهل لكي ما المقدمات، و المدخل شبه »الأرثماطيقي« تسمي التي خواصّه و العدد علم من طرفا فيها
 ).۴۵ص ،۱ ج ،الوفاء خلان و الصفاء اخوان رسائل( ،»الفلسفة تسمي التي الحكمة طلب إلي المتعلمين علي

 .۸۱ص ،الحكيمين رأيي بين الجمعفارابي، ابونصر، . ٢
 .۴۱۹ص ،رسومه و حدوده في الفارابي ياسين، جعفر، آل. ٣
 .۶ص  ،)الالهيات(الشفاء سينا، ابن. ٤
 که مشهور کلام آن و سقراط و فيثاغورس آراء در  بويژه و يونان فلسفة در اخوان، نکته ترديد آن بدون .٥

 .است رديابي قابل ،»تيسسوف نه و) فلوسوفس( دانشم عاشق من«
 و القول آخرها و ،نيةالإنسا قةالطا بحسب الموجودات، حقائق فةمعر أوسطها و العلوم، محبة أولها الفلسفة«. ٦

 العلوم الثالث و المنطقيات، الثاني و الرياضيات، أولها: أنواع بعةأر الفلسفية العلوم و. العلم يوافق بما العمل
 ).۴۵ص ،۱ ج ،الوفاء خلان و الصفاء اخوان رسائل( »الإلهيات العلوم الرابع و الطبيعيات،

 في المفردات نام با قرآن لغتنامه مشهورترين صاحب که اصفهاني راغب به معروف محمد بن الحسين القاسم ابي .٧
 و نموده تعريف »اصلاح نيت با کردن منع« را آن اصل در و دانسته »حکم« از را حکمت ريشه است، القرآن غريب
 غريب في المفردات راغب اصفهاني، حسين بن محمد،(اند  دانسته چهارپا حکَمه را لجام همينرو از است معتقد
 معنا عقل و علم از استفاده با رسيدن حق به را حکمت اما .۱۲۶تحقيق و ضبط محمد سيد گيلاني، ص ،القرآن
 آنها غايات بر را اشياء که است آن تعالي حق حکمت: ميکند تعريف اينگونه انسان و حق به نسبت را آن و کرده
 ديدگاه از بعبارتي،. کند عمل خير براساس و يافته معرفت موجودات بدين که است اين آدمي حکمت و کند خلق

 از متأثر نيز البيان مجمع صاحب. فطرت و خير براساس عمل و خلقت به معرفت يعني حکمت اصفهاني راغب
 و حق بر سبيل را انسان و ميشود جهل مانع که ميداند علمي را حکمت است »منع« همان که »حکم« اصلي معناي
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 و است حکمت عين کاري دادن انجام نيکو و اتقان :آورد مي حکمت تعريف در همچنين. ميدارد نگاه راستي
 در قرآن لغاتالياس، كلانتري، ( .ميشود کارها فساد از مانع خويش دانايي و تدبير با که است کسي حکيم
 است دانش همان حکمت: آورد مي بقره سورة ۳۲ آية ذيل در البيان مجمع صاحب همچنين ).۸۳ص ،البيان مجمع

 که او اخلاق و انسان عمل بر و شده گفته ميدهد انجام تدبير و علم اساس بر را کار که دانشمند به حکم نيز و
در تبيين ). ۱۱۷ص ،۱ج ،البيان مجمع ترجمة( .است شده اطلاق حکمت است تبهکاري و فساد از جلوگيري

، قول قطب الدين شيرازي در قرآندر همين معنا براي آشنايي با رويکرد نظري فلاسفه مسلمان به مفهوم حکمت 
: است آمده معني چهار به قرآن در حكمت«: جالب توجه است) به زبان فارسي ميدانند الشفاءرا  که آن( التاج ةدر

 و القرآن مواعظ يعني ؛»الحْكمْةِ و الْكتابِ من علَيكُم أَنْزَلَ ما و«: فرمود بقره سورة در چنانكه موعظت، بمعني يكي
 حكمت دوم،. عمران آل في مثلها و الموعظه، ؛ يعني»الحْكمْةَ و الْكتاب علَيك اللَّه أَنْزَلَ و«: فرمود نّساء سورة در

 لقمان سورة در ـ و  العلم و ـ  الفهم اي ـ»صَبِيا الْحكْم آتَيناه و«: فرمود مريم سورة در چنانكه علم، و فهم بمعني
 نّساء سورة در چنانكه پيامبري، بمعني حكمت سوم، .العلم و  ـالفهم يعني ؛»الحْكمْةَ لُقْمان آتَينا لَقَد و«: فرمود
 ،»الحْكمْةَ و الْملْك اللَّه آتاه و«: بقره فرمود در سورة و ـ ةالنّبو يعني ؛»الحْكمْةَ و الْكتاب إِبراهيم آلَ آتَينا فَقَد«: فرمود

 أي ،»باِلحْكمْةِ ربك سبِيلِ  إِلي ادع«: ميفرمايد نحل سورة در چنانكه ـ قرآن و ـ بيان بمعني حكمت چهارم .ةالنّبو أي
 يكي است، نداده خلق به علم اندكي جز تعالي حق بدانكه. شد معلوم وجه چهار هر اين چون و  ـالقرآن و  ـبالبيان

»ما و يتُمأُوت نلْمِ ميلًا إِلَّا الْعخير  را اندكي بدان نصيب و بود، اندك بس اندك، آن از  ـشخص يك نصيب و ،»قَل 
 ،»قَليلٌ الدنْيا متاع قُلْ« يكي .نهاد قليل  را دنيا جمله و  ـ»كَثيراً خَيراً أُوتي فَقَد الحْكمْةَ يؤتَ من و« يكي .نهاد كثير
 ، لعزّ الدباج،التاج ةدرالدين،  شيرازي، قطب( ».دنيا)] متاع[( ازجمله بهتر علم اندك يكي .شد معلوم دليل بدين: بس
نسبت علم  »ايشان بأقسام ديني و حكمي علوم تقسيم در سوم فصل از سوم اصل« همچنن شيرازي در ). ۱۰۹ ص

 معرفت اهل عرف در حكمت بدانكه اول ـ حكمي تقسيم اما«: و عمل در مفهوم معرفت را چنين شرح ميدهد
به  انساني نفس تا  ـاستطاعت بقدر  ـبايد چنانكه به كارها نمودن قيام و باشد چنانكه چيزها دانستن: از بود عبارت
 علم. عمل و ديگر علم يكي: قسم دوه ب شود منقسم حكمت بود، چنين چون و برسد آن است متوجه كه كمالي
» انساني قوت بقدر باشد، الأمر نفس في چنانكه آن ـ لواحق به حكام ـ و تصديق و بود موجودات حقايق تصور

 ).۱۵۲، صهمان(
 .۱۰۰۴ص ،جمهوررسالة  ،افلاطون آثار مجموعهافلاطون، . ٨
 .۱۷۱۶ص ،رسالة تيمائوس، همان .٩

 .۳۸۲، ص۱، جتاريخ فلسفهكاپلستون، فردريك،  .١٠
 .۴۹، ص۱، جالرسائلاخوان الصفا،  .١١
 .۱۴۵، صهمان .١٢
 .۱۱۰، صرساله الجامعهاخوان الصفا،  .١٣
 .۲۰۸، ص۱، جالرسائل .١٤
 .۲۹۰ص ،همان .١٥
الصفا  اخوان آراء در زيبايي و هنر حکمتهندسه خيال و زيبايي اين معنا را بتفصيل در فصل اول کتاب  .١٦

علاقمندان ميتوانند جهت مطالعه بيشتر به . مورد بحث قرار گرفته است) ۱۳۸۸نشر فرهنگستان هنر، (
 . آنجا رجوع نمايند

 . ۱۵۷ص ،۱، جالرسائل. ١٧
      .۴۲۷ص ،همان .١٨
 .۴۲۸، صهمان .١٩
 .۴۳۵، صهمان .٢٠
 في وصف بما عمل و مفروضاتها، و أحكامها لزوم من يعةالشر في رسم ما فعل و الإنسان اجتهد فإن«. ٢١

 أن إلي المتضادتين، الطبيعتين تجاذب من فيه هو ما كلّ عليه يخف قليل فعما ما، ةمد عليه صبر و الفلسفة
 ).۴۴۹، ص۲، جهمان( »سنة ةعشر إحدي بعد زحل إلي التدبير يصير

 .۲۹ ص ،۳ ج ، همان .٢٢
 .۳۰، صهمان .٢٣



الصفا اخوان ءحسن بلخاري قهي؛ گرايش از فلسفه عقلي به حكمت باطني در آرا
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 .۳۴۴، صهمان .٢٤
 .  همانجا .٢٥
 .همانجا .٢٦
 .۳۴۶، ص۳، جهمان .٢٧
 الناموس في لأن شرائعهم، سنن و الأنبياء وأفعال وصاياهم، و سفةالفلا بأقاويل الرأي هذا علي استشهدنا إنّما و« .٢٨

 رسومها، إلّا يعةالشر أسرار من لايعرفون الشرعيين من أقواماً و اسمها، إلّا الفلسفة من يعرفون لا متفلسفين أقواماً
 ةتار و ،يعةبالشر الفلسفة ةتار فيناقضون لايدرون، فيما يتناظرون و لايحسنون، بما فيها يتكلمون و يتصدرون

 ).۳۶، ص۴، جهمان(» يضلّون و فيظنّون الشكوك، و ةالحير في فيقعون ،بالفلسفة يعةالشر
 .۷۱ـ  ۵۳، ص۴، جالرسائل: ك.براي مطالعه جامع آن بحث ر .٢٩
 منها الغرض و» ترتيبها كيفية و أنواعها، كمية و ليفيةالتأ و ،سيةالهند و يةالعدد النّسب« في لةرسا سةالساد« .٣٠

 رسائل( »معانيها و الحكم بواطن و حقائقها و خفياتها و  العلوم أسرار إلي العقلاء لنفوس التّهدي
 ).۲۳ص ،۱ ج ،الوفاء خلان و الصفاء اخوان

 عظام، و قشور الأمور ظواهر و باطناً، و ظاهراً العالم هذا في الموجودات من ء شي لكلّ بأن أخي يا فاعلم« .٣١
 و أحكام له و الناس، كان منذ العالم هذا في ةالموجود الأشياء أحد هو الناموس أن و مخّ، و لب بواطنها و

 أسرار حدوده و حكامه لا و العام، و الخاصّ من أحكامها علماء و يعةالشر أهل يعلمها بينة ةظاهر حدود
 موجودات از شيء هر که برادر اي بدان و« ؛»العلم في الراسخون و منهم الخواصّ إلّا يعرفها لا بواطن و

از  و آنهاست مغز و لُب آنها، باطن و استخوانند و قشرند امور ظواهر و دارد باطن و ظاهر عالم اين
 از و است) شريعت( ناموس اند، بوده عالم اين در مردمان که زمان آن از عالم اين در موجود اشياء جمله
 و ميدانند عام و خاص از علما و شريعت اهل را آن احکام که است بين و ظاهر حدود و احکام آن براي

 شناخت به قادر هيچكس که دارد وجود بواطن و اسرار آن، حدود و احکام براي از] البته و[ ميشناسند
 ).۲۷۷، ص۱، جالرسائل(. »علم در راسخون نيز و علما از خواص مگر نيست آنها

 الأَمر يدبر الْعرشِ علَي استَوي ثُم أَيامٍ ستَّةِ في والأَرضَ السماوات خَلَق الَّذي اللّه ربكُم إِن«اشاره به آية  .٣٢
 ).۳يونس، (تَذَكَّرون؛  أَفَلاَ فَاعبدوه ربكُم اللّه ذَلكُم إِذْنِه بعد من إِلَّا شَفيعٍ من ما

 قَالُواْ بِربكُم أَلَستُ أَنفُسهِم علَي وأَشْهدهم ذُريتَهم ظُهورِهم من آدم بنِي من ربك أَخَذَ وإِذْ«اشاره به آية  .٣٣
 ).۱۷۲اعراف، (» غَافلين هذَا عن كُنَّا إِنَّا مةِالْقيا يوم تَقُولُواْ أَن شَهِدنَا بلَي

 ويسفك فيها يفْسد من فيها أَتَجعلُ قَالُواْ خَليفَةً الأَرضِ في جاعلٌ إِنِّي ئكَةِللْملاَ ربك قَالَ وإِذْ«اشاره به آية  .٣٤
 ).۳۰بقره، (» تَعلَمون لاَ ما أَعلَم إِنِّي قَالَ لَك ونُقَدس بِحمدك نُسبح ونَحن الدماء

 ).۳۴بقره، (» الْكَافرِين من وكَان واستَكْبر أَبي إِبليس إِلَّا فَسجدواْ لآدم اسجدواْ ئكةَِللْملاَ قُلْنَا وإِذْ«اشاره به آية  .٣٥
 ).۱۲۰طه، ( »يبلَي لَّا وملْك الْخُلْد ةِشَجر علَي أَدلُّك هلْ آدم يا قَالَ الشَّيطَان إِلَيه فَوسوس«اشاره به آية  .٣٦
٣٧. »دك اعلم، ثماللّه، أي ظاهر فمنها: نوعان به يتعلّق ما و آدابه و الدين علم أن ،باطن هو ما منها و جلي 

 مكشوفاً، جلياً ظاهراً كان ما آدابه و الدين حكم من مةللعا يصلح ما أولي و. ذلك بين هو ما منها و خفي،
 علم مثل و العبادات؛ علم و التهليل و التسبيح و ئةالقرا و الصدقات و ةالزّكآ و الصوم و ةالصلآ علم مثل

 بين بالمتوسطين الدين علوم أولي. إيماناً و تسليماً و تعليماً شاكلها ما و القصص، و الروايات و الأخبار
 مثل الألفاظ، معاني في النظر و ،لةالعاد ةالسير عن البحث و أحكامها، في التفقّه هو مةالعا و صةالخا

 أن و البرهان، و الحجة طلب و المتشابهات، و المحكمات في النظر و التأويل، و التنزيل و التفسير
 في البالغين للخواص يصلح الذي و. النظر قّةد و الاجتهاد يمكنه كان إذا تقليداً، الدين من لايرضي

 النظر هو عنه، يبحثوا و فيه ينظروا أن بهم يليق و يطلبوه، أن الدين علم من العلوم في الراسخين ،الحكمة
 أدناس من المطهرون إلّا لايمسها التي نةالمكنو أسرارها و ،الخفية الأمور بواطن و الدين أسرار في

 إشاراتهم و رموزهم في النواميس أصحاب مرامي عن البحث هي و الرياء، و الكبر أرجاس و الشهوات،
 و الإنجيل و يةالتورآ في ةالموجود معانيها حقيقة و تأويلها ما و ،ئكةالملا عن معانيها ةالمأخوذ ،اللطيفة
 و السماوات خلق و العالم كون بدء عن الأخبار من السلام، عليهم الأنبياء، صحف و الفرقان و الزّبور

 ذريته، علي و عليه الميثاق أخذ و التّرابي، الأول آدم خلق و العرش علي استوي ثم أيام، ستة في الأرض
 و إبليس عصيان و السلام، عليه لآدم، سجودهم و الخطاب، في إياه مراجعتها و لربها، ئكةالملا عتاب و
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 عن المرامي و الإشارات هذه شاكل ما و يبلي، لا الذي الملك و الخلد ةشجر ما و السجود، عن استكباره

 و البعث و البرزخ، في كالمكث المستقبل في ينتظر ما و الأيام، مع انقضت و الزمان مع مضت قد أمور
 ما و ،لجنةا دخول و الصراط علي الجواز و الأعراف، علي الوقوف و الميزان و النشر و الحشر و. مةالقيا

 كتب في ةالمذكور الأمور هذه شاكل ما و أهلها، عذاب و النّيران در كات هيةما و لذاتها، كيفية و نعيمها
 سيةالنامو رسائلنا في المعارف و العلوم هذه من طرفاً بينّا فقد معانيها حقائق أما و .السلام عليهم الأنبياء،

  ).۳۲۸، ص۱ ج ،الوفاء خلان و الصفاء اخوان رسائل(» لهيةالإ
 و عظام و قشور الأمور فظواهر باطناً و ظاهراً هذا العالم في الموجودات من شيء لکلّ أن أخي يا اعلم« .٣٨

 وجود باطن و ظاهر عالم اين موجودات از )چيزي(شيء  هر براي برادر، اي بدان و«؛ »مخ و لب بواطنها
 .»مخ و لُب آنها باطن و استخوانند و قشر امور ظواهر دارد،

 . ، تحقيق و تقديم عارف تامرمعةرساله جامعه الجابنقل از . ۱۶، مجلس ۱، جةالمجالس المؤد .٣٩
 .۲۲۷ حكمت ،البلاغه نهج .٤٠
 أحدها أشياء، بخمسة باللسان الإقرار هو الظاهر فالإيمان باطن، و ظاهر: نوعين علي يقال الإيمان أن أخي يا اعلم« .٤١

 ذلك في له لاشريك مدبرهم و كلّهم، الخلق خالق هو و حكيماً، قادراً حياً، واحداً صانعاً للعالم بأن الإقرار هو
 و لعالمه، حفظة جعلهم و خدمته، و لعبادته نصبهم خلقه، من اللّه ةصفو ئكةملا له بأن الإقرار هو الثاني و. أحد
 ما يفعلون و عنه نهاهم ما لايعصون الأرض و السماوات في بما خلائقه تدبير من بضرب منهم ئفةطا كلّ وكّل

 ئكةالملا ليتلقي ئكةالملا بينه و بينهم واسطة جعل و آدم، بني من ئفةطا اصطفي قد بأنّه الإقرار الثالث و. يؤمرون
 التي الأشياء هذه بأن الإقرار الرابع و. الأنباء و الوحي من ئكةالملا من يتلقونه ما آدم بني إلي يلقون و ربهم، عن

. وحياً و إلهاماً ئكةالملا من معانيها ةمأخوذ المختلفة باللغات الأنباء و الوحي من السلام، عليهم الأنبياء، بها جاءت
 و يحشرون و يبعثون كلّهم الخلق أن و الأخري، يةالنشآ هي و ،ئنةكا لةلامحا مةالقيا بأن الإقرار الخامس و

: تعالي اللّه قول ذلك و منكر، و شر من عملوا بما يجازون و معروف، و خير من عملوا بما يثابون و يحاسبون
  دعت الذي الظاهر الإيمان هو فهذا. »الآخر اليوم و«: قال و »رسله و كتبه و ملائكته و باالله آمن كلّ المؤمنون و«

 و الكبار، من الصّغار يتلقّن كما تلقينا يؤخذ هو و به، الإقرار إلي الأشياء لهذه ةالمنكر الأمم السلام، عليهم الأنبياء،
 الأشياء هذه تحقيق علي باليقين القلوب إضمار فهو باطن هو الذي الإيمان أما و .به الإقرار العلماء، من الجهال

ا و. الإيمان حقيقة هو فهذا باللسان، بها المقرفهو الأمر هذا ظاهر في المؤمن أم ز بلسانه، الأشياء بهذه المقرالمتمي 
 المسلمين أحكام عليه تجري الإقرار بهذا و أشركوا، الذين و المجوس و الصابئين و النصاري من و اليهود من
 الذين أما و. المؤمنين سنةّ و الإسلام يعةشر مفروضات من شاكلها ما و الصوم و الحج و يةالزّكآ و يةالصلآ من

 إليه الطريق أما و المقربها الأشياء هذه حقائق قلوبهم بضمائر يتيقنون الذين فهم لجنةا وعدهم و كتبه في مدحهم
 .»يةالآ لجنةا تدخلوا أن حسبتم أم«: تعالي قال كما حقّها، واجب و بشرائطها القيام و الاعتبار و بالتفكير فهو

 ).الإيمان هيةما في فصل ،۶۸ص ،۴ ج ،الوفاء خلان و الصفاء اخوان رسائل
 ).۱۵۳ص ،الهدي بأعلام الوري إعلام(» الجْنَّةِ رِياضِ من ضةٌَرو منْبرِي و قَبرِي بين ما بِقَوله )ص( النَّبِي أَشَار هذَا« .٤٢
 .۱۱۵، ترجمه جواد طباطبايي، صتاريخ فلسفه اسلاميكربن، هانري،  .٤٣
 يخفي، لا جلياً ظاهراً بعضها الموجودات، حال جعل حكمته بواجب تعالي، و سبحانه الباري، أن ذلك و« .٤٤

 و اعراضها و الأجسام جواهر الجلية ةالظاهر الموجودات فمن. الحواس تدركه لا خفياً باطناً بعضها و
 أيضاً للحواس الجلية ةالظاهر الموجودات من و. النفس جواهر الخفية طنةالبا الموجودات من و. حالاتها

 جلياً ظاهراً منها كان ما جعل ثم. ةالآخر أمور العقول أكثر عن الخفية طنةالبا الموجودات من و. الدنيا أمور
 ).۱۴۱، ص۱ ج الوفاء، خلان و الصفاء اخوان رسائل(»  الخفي الباطن علي دليلاً

 السلطنة ذوي الملوك ةسطو من خوفاً الناس عن أسرارنا نكتم لا أنّا الرحيم، البار الأخ أيها اعلم، و« .٤٥
 المسيح أوصي كما لنا جلّ و عزّ اللّه لمواهب نةصيا ولكن العوام، جمهور شغب من حذراً لا و ،ضيةالأر

 ).۱۳۷ص ،۴ج ،الرسائل( »فتظلموهم أهلها تمنعوها لا و فتظلموها أهلها غير عند الحكمة تضعوا لا«: فقال
 واقعه از پس شيعه در تقيه اصل رعات خويش، اخفاي در اخوان سعي علت معتقدند محققان برخ البته

 .»آبائي دين و ديني التقيه«): ع(باقر محمد امام از روايات آن به استناد و است هجري ۶۱ سال در کربلا
 ).۵۵ص الصفا، اخوان كةلحر الداخل النظام :ك.ر(

٤٦. ها اعلم ثمبنا تظن لا و المطلوب، الغرض هو ما لةالرسا هذه في بينّا قد أنّا الأخ أي لا و السوء، ظن تعد 



الصفا اخوان ءحسن بلخاري قهي؛ گرايش از فلسفه عقلي به حكمت باطني در آرا

  

  

دوم ، شمارهمپنج سال  

   1393 پاييز  
86 -55صفحات   

81 

 
 و ألفاظا الحقائق نكسو أن علي يةجار عادتنا إذ الإخوان، فةمخار و الصبيان، عبةملا من لةالرسا هذه

 فتح و معانيها، فهم و استماعها و لقراءتها اللّه وفّقكم فيه، نحن عما بنا يخرج كيلا إشارات، و عبارات
 و بأوليائه فعل كما بها، العمل لكم يسر و أسرارها، فةبمعر بصائركم نور و صدوركم شرح و قلوبكم
 رسائل. (»رحمته و فضله و كرمه و لطفه و جوده و بمنه و قدير، يشاء ما علي إنّه طاعته، أهل و أصفيائه
 ).۳۷۸، ص۲، جالوفاء خلان و الصفاء اخوان

 حيث أخواننا جميع و إيانا و بلاغها بلّغك و ،الخفية الأسرار و اللطيفة الإشارات هذه معاني لفهم الأخ أيها اللّه وفّقك« .٤٧
 ).۲۴۱ص ،۱ ، جالوفاء خلان و الصفاء اخوان رسائل) (بالعباد رئوف إنّه( »البلاد من كانوا أين و كانوا

 ).۱۷سجده، (» يعملُون كَانُوا بِما جزَاء أَعينٍ قُرة من لَهم أُخْفي ما نَفْس تَعلَم فَلَا« .٤٨
 الملكية ضلةالفا ةالخير النفوس تجدها التي النعيم و الفرح و السرور و حةالرا و ةاللذّ أن أخي يا اعلم ثّم« .٤٩

 كنه البشر لايبلغ و بحقائقها، الوصف يقصر الجزاء، و بالثواب يعةالشر في عنها المعبر الجسد مفارقتها بعد
 كانُوا بِما جزاءً أَعينٍ ةِقُر من لَهم أُخْفي ما نَفْس تَعلَم فَلا«: تعالي قال. يةسرمد يةأبد نيةروحا لأنّها معرفتها،
لُونمعبشر قلب علي خطر لا و سمعت، أذن لا و رأت عين لا ما اللذات من فيها«: السلام عليه قال و» .ي 

 الإخوان ةعاد جرت ما حسب وهمية ةإشار إليها نشير و طرفاً منها نذكر لكن و ».الريحان و الروح من
 و المتفكرين فهم من يقرب كيما التنبيه، و ةالإشار و الرموز شبه مثلاً لذلك نضرب و ذلك، في الأصدقاء

 ).۳۵۶ص ،۳ ، جالوفاء خلان و الصفاء اخوان رسائل(» المريدين أفكار في يتصور
 بعض في حكي.لةالجها ةرقد و الغفلة نوم من تنتبه نفسك لعلّ التنبيهات، و الإشارات هذه أخي يا فافهم« .٥٠

 تكن لم أن بعد الخلق خلقت لم رب يا :ربه مع مناجاته في قال تعالي اللّه أنبياء من نبيا أن الأخبار
 فأردت أعرف أكن لم و الفضائل، و الخيرات من مخفياً كنزاً كنت: الرمز سبيل علي ربه، له فقال خلقته؟

 عجائب من أظهرتها و أفضتها التي الخيرات و الفضائل هذه لخفيت الخلق، أخلق لم لو معناه. أعرف أن
 كنه عن عقولهم حارت و صفاتها، كنه إلي البلوغ عن الألسن كلّت التي المحكمات مصنوعاتي و خلقي

 و أقاويلها لطيف و الحكماء، و العقلاء كلام من الفهم سوء من فاحذر أخي يا أنت و .بحقائقها معرفتها
 .»بالحكماء الظن سوء إلي صاحبه يؤدي الفهم سوء فإن! قيقةالد المعاني إلي إشاراتها

 و فلسفه و حکمت مباني تبيين در آنان پيشگامي نيز و اسلامي تمدن در اخوان شهرت و اهميت .٥١
و  حکمت، طريقت و شريعت، فلسفه و عرفان ميان جمع در گسترده ايشان از همة تلاش مهمتر

 گفت قاطعيت با بتوان شايد بخشد وسعت و عمق آنان متن و لحن به، فتوت و فن، صناعت
 نهادند، بدون استثنا به گام حکمت و انديشه طريق در الصفا اخوان از پس که کساني تمام
، فيثاغوري فلسفه، هرمسي رمزگونة ها انديشه از تأثرپذيري. اند رجوع داشته آنان المعارف ةدائر

 به را رسائل، آنان شيعي اعتقاد کنار در روايات و آيات باطني تأويل، نوافلاطوني حکمت
 بلکه سخت حکمت و انديشه طالبان سوي از آن گرفتن ناديده که نمود تبديل يي مجموعه

 و يونان فلسفه تطهر در اخوان تلاش، اسلامي فلسفة مورخان برخي ديدگاه از .مينمود غيرممکن
 جهان در فلسفه و شريعت جمع را براي راه، آسمان پيامبران مقام با آن فلاسفه جايگاه تطبيق
 و) فارابي( اسلامي فلسفه مؤسس چون القابي عرصه اين در که بزرگاني و گشود اسلام
 تطبيقِ و جمع اين از متأثر را خود گرفتند، راه) سينا ابن( مسلمان فلاسفه الرئيسِ شيخ

 اخوان اهميت به کم دست اما دارد وجود اغراق نوعي، اين رأي در گرچه .برگزيدند الصفا اخوان
 علوم المعارف ةرئدا نخستين بمنزلة كه الصفا اخوان رسائل انتشار«: ميکند اشاره اسلامي تمدن در

 اين در ميخواستند اسماعيليه. است ساخته خود مديون را فلسفه، شده منتشر جهان در كه است
 را يونان فلاسفه آراء و دارند بيان انسان طبيعت دربارة را خود خاص نظر و علمي مبادي رسائل

 طريق بدين و دهند نشر، داشتند آنها از بيش حتي يا پيامبران مرتبت چون مرتبتي نظرشان در كه
 كه نيست ترديدي زيرا. گشودند ايشان غير و سينا ابن و فارابي چون فيلسوفاني براي را راه

 بعنوان ميتوان. است اسماعيليه كتب از مأخوذ بلندشان افكار و حكما اين نظريات از بسياري
 از و است اسماعيليه افكار نتايج از مسلماً كه برد نام را »كامل حكيم« يا »كامل امام« نظرية مثال
 را اسماعيليه. مييابيم طفيل ابن انقضي بن حي داستان در كه يي مبتكرانه نظريات است قبيل اين
، تصوف فلسفه در نيز. است عميقي و بين آثار تأويل اصول رواج مورد در بخصوص تفسير در
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» .ميبينيم غيره و حلاج و غزالي و عربي ابن كتابهاي در را آن نشان كه اند  آورده بوجود كتبي

 ارائه اسلامي جهان در فلسفه تاريخ در الجر خليل و الفاخوري سوي از كه ديدگاه اين بر علاوه
 رسائل«: است معتقد اسلامي فلسفه تاريخ در نيز كربن هانري چون متتبعي است، محقّق شده
 تاريخ کتاب در ديبور همچنين .»است نهاده اسلام صوفيان و انديشمندان همه بر عظيمي اثري

 روشن دليل و ميداند بسيار را مسلمان بزرگ دانشمندان بر اخوان رسائل ، تأثيراسلام در فلسفه
 حتي و بود پخش اسلام جهان در کتب آن از که ميداند بسيار خطي هاي نسخه وجود را خود
 عامه فلسفه را اخوان فلسفه غزالي گرچه(. ميشمارد اخوان آراء مديون را غزالي محمد امام

 گسترش نيز حاضر عصر تا حتي را اسلام جهان در اخوان تأثير تاريخ وسعت و) ميدانست
 و حکمت بزرگان اکثر ميدانم چنانکه است؛ روشنگر مثالي شاهد ذکر معنا اين اثبات ميدهد در

 الْأَرضِ و السماوات نُور اللَّه( نور سورة مشهور آية از خاصي تفسير و شرح اسلامي، فلسفه
 انطباق در...) دري كَوكَب كَأَنَّها جةُالزُّجا جةٍزُجا في الْمصْباح[ مصْباح فيها ةكَمشْكآ نُورِه مثَلُ

، مطلقه( عقل قواي مراتب، الاشاراتدر  سينا ابن مثال، بعنوان. دارند عالم و عقل مراتب با آن
 اين تماثيل و مفاهيم به استناد با را...) و بالملکه، يهيولان( نظري عقل مراتب و) کامله و ممکنه

 مدلل آيه همين به استناد با را الأنوار ةمشکو در بشر ارواح مراتب نيز غزالي .ميدهد شرح آيه
 از انسان نفس استفاده چگونگي باب در و شناخت يزدان رساله در اشراق شيخ همچنين .ميسازد

 سورة به را آن اثبات درنهايت ميكند و ذکر را مراتب همين، معقولات صور کسب در فعال عقل
 تمدن تاريخ در قرآن تفاسير تأثيرگذارترين از يکي صاحب نيز که فخررازي .ميدهد ارجاع نور

 عربي ابن .است نور اين آية سوره با عالم و عقل مراتب ميان نسبت از متأثر آشکارا، است اسلام
 از متأثر دقيقاً) الوجود و الجمع قلب اسرار من سرن منزل فةمعر في( الفتوحات ۳۴۸ باب نيز در

 معاني اين اثبات شاهد مثال) هيولا و طبيعت، نفس، عقل( عالم مراتب پيرامون اخوان تقسيمات
 »...زجاجه في المصباح فيها کمشکاه کله العالم في التحکم المنزل لهذا و« :آورد مي نور آية را

 علوه ماهيات، ةمشکو را سفله ماهيات، مصباح را امکانه حقايق همه بر متجلي نور، نيز ملاصدرا
 تأثير در روشن شاهد مثالي خود اين. ميکند تأويل و تعبير رحمان نَفَس را زيت و زجاجه را

 اولين که معناست اين مؤيد تاريخ .است اسلامي تمدن در حكمت و انديشه سير بر اخوان
 سخن اسلامي تمدن نور در آيه با بشر ارواح نيز و عقل مراتب ميان ارتباط كه از پردازاني نظريه
 نشاني چنين فارابي و کندي چون کساني آثار در آنان از پيش و هستند الصفا اخوان، اند گفته

 باشند السلام عليهم معصومين احاديث از متأثر خود نيز اخوان ميرسد بنظر البته و ندارد وجود
 از، برادران آن شرح اما و. اند فرموده ارائه ةو مشکو مصباح، نور از تأويل، روايات برخي در که

 با جامعه رسالة فصول از فصلي در اخوان :است چنين باختصار نور آية و عالم مراتب نسبت
 در اصلي نظريه سه با »العالم سبحانه الباري ابداع في العلمأ لاختلاف جبةالمو لعلةا في« عنوان

 به لطائف از( ترتب ابداع نظريه و تدرج ابداع نظريه، )واحده دفعه( دفع ابداع ـ نظريه باب اين
 بصورت واحد آن در »کن« قول با را محض الهيه امور كه خداوند ميدارند ـ اظهار) کثائف
 عقل شامل آفرينش اين آفريد که با فرد هيولا و ارکان بدون و بلامکان و بلازمان، منظم، مرتب

 و يافت وجود فيض باري نور از اول عقل. بود مجرده صور و اُولي هيولي، کليه نفس، کلي
 نفس که بود اشکال و رنگها، نقوش، مجرده صور، نفس ساية هيولي و شد عقل نور خود، نفس

 شمس نور اشراق آن مثال و لازمانند امور اين تمام اخوان ديدگاه از. ساخت مرتسم هيولي در
 ديدگاه از که خلق عالم بر آنجا از و ماه بر آن نفوذ و عطارد نور با آن و اتصال زهره بر است
 .ميگردد سبب خلق عالم در را علوي عالم تصاوير و رنگها، نقوش، صور، نور اين حضور آنان

 که آيه انتهاي در حق حضرت تأکيد. است مشهور آية همان معنا اين اثبات بر اخوان شاهد مثال
 و السماوات في الاعلي المثل له و« آيه به اخوان استناد نيز و مردم بر است مثللا ضرب خود اين

 ةمشکا و است اول عقل »نوريه مثل« تمثل که ميشود رسائل صاحبان استنتاج اين سبب »الأرض
 و است هيولي مثال زجاجه و است بدان منور و عقل نور از منبعث که است کليه نفس همچون

 بسان که نفس بر عقل فيض همچون ميگيرد جريان) هيولي( آن در نفس نور که اينرو از، شفاف
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 و چراغها نور، زيتون درخت از مستخرج روغنِ همچنانکه. است مجرد صور درخشان ستاره

 نفس ميشود؛ موجودات جميع حيات و حرکت موجب، نفس همچنين افروزد، برمي را قنديلها
 نفس بساطت. تأليف است و ترکيب هرگونه از خارج است، بسيط و گرديده خلق حق امر به که

 نور« مصداق و آن لطافت و شرافت نماد و است »يكاد زيتها يضيء ولو لم تمسسه نار« تمثيل
، اتصال اين به و بنا است به نور متصل که آتش و نفس فراز بر است عقل نور »نور علي

 منه خر أنّا قال( نمود افتخار بدان نيز ابليس اگر و است امثال عظيمترين و اشکال زيباترين
 ميل، لطافت بدليل آتش زيرا بود، نور به اتصال همين بدليل) طين من خلقته و نار من خلقتن
 آراء در سيري(زيبايي  و خيال هندسهبلخاري، حسن، : ک.ر( .سفلي ميل خاک و دارد رفعت
 . )زيبايي و هنر حکمت پيرامون الصفا اخوان

رسائل اخوان الصفا و خُلان ( »لحقيقةا علم علي أطلع من کلّ إلّا أسرارها لادرک اسماعيليه رموز هذه و« .٥٢
  ).۳۷، صالوفا

 أَحمد عن الْعطَّار يحيي بن محمد منْهم أَصْحابِنَا من عدةٌ حدثَنِي قَالَ يعقُوب بن محمد جعفَرٍ أَبو أَخْبرنَا«. ٥٣
 لَما قَالَ )ع( جعفَرٍ أَبِي عن مسلمٍ بنِ محمد عن رزِينٍ بنِ الْعلَاءِ عنِ محبوبٍ بنِ الْحسنِ عنِ محمد بنِ

خَلَق قْلَ اللَّهالْع تَنْطَقَهاس قَالَ ثُم لَ أَقْبِلْ لَهفَأَقْب قَالَ ثُم لَه بِرأَد ربفَأَد قَالَ ثُم ي وزَّتع ي ولَالا جخَلْقاً خَلَقْتُ م 
وه بأَح إِلَي نْكم لَا و لْتُكإِلَّا أَكْم نيمف با أُحإِنِّي أَم اكإِي رآم و اكي إِيأَنْه و اكإِي باقأُع و اكإِي 

يبسپس. انداخت بكار را آن و آفريد را خرد تعالي ـ و تبارك خداوند ـ: گفت) ع(باقر ابوجعفر«؛ » أُث 
 تو از محبوبتر يي  آفريده كه سوگند جلالم و بعزت: گفت خداوند .برگشت. برگرد: گفت. آمد. بيا: گفت

 است، تو با من نهي و امر كه بسپار بخاطرت. ندهم كمالت و رشد دوستانم وجود در جز و نيافريدم
 ).۱۰، ص۱ ، جالجهل و العقل كتاب  ،الكافياصول (» بود خواهد تو متوجه نيز كيفرم و پاداش

 .ق.ه  ۴۰۸اسماعيل  داعيان ترين از جمله برجسته .٥٤
 .۳۸، صمعةالجا معةالجا .٥٥
٥٦ .»عند عنها يرمز و إليها يشير ثم و الجمهور يعقلها بما للتأويل المحتملة المعاني و ،كةالمشتر بالألفاظ العوام 

 تيقّن و ،يعةالشر واضع إليها أشار التي الأمور تلك حقائق تصور و المعاني تلك فهم فمن .نفوسهم تقبلها
 اللّه يةلمرضآ طلباً الضّر، أو السر في صابراً للضيم، محتملاً معاونته، في مجتهداً نصرتها بعد دام و بها،

 عليهم الثناء و المدح في تعالي اللّه أبلغ و الصالحين، و الشهداء و الصديقين يعةالشر واضع سماهم تعالي،
 حسن و الصالحين و الشهداء و الصديقين و النبيين من عليهم اللّه أنعم الذين أولئك«: جلّ و عزّ فقال،

 جنة به يعني للهيولي، قةالمفار نيةالروحا الأمور تلك لمشاهدتهم الشهداء سماهم إنّما و .»رفيقا أولئك
 واضع ةنصر في أنفسهم من الاجتهاد و بالطلب لها لتصديقهم الصّديقين سماهم و نعيمها، و يةالحيآ
 ). ۱۳۲، ص۴ ، جالوفاء خلان و الصفاء اخوان رسائل(» معاونته و يعةالشر

و شرح  الرسائل، بعنوان مثال در مقدمه خود بر )عج(مهدي  حضرت ظهور بر آنان تأکيد همچون .٥٧
 في منها سةالساد لةالرسا«: آورند  چنين مي) رساله ششم از بخش العلوم الناموسيه الإلهه(محتواي رسالات 

. الإلهيين و الربانيين مذاهب و خصالهم، كمية و ةالنبو شرائط و »الشرعي الوضع و الالهي الناموس هيةما«
 سيةالنامو أوضاعهم و ،ةالمقصود مرموزاتهم مرامي و ،يةالنبو الكتب أسرار التنبيه علي هو منها الغرض و

 و الصفاء اخوان رسائل( »الأكبر البرقليط و المنتظر المهدي من لها، الكشف كيفية و إليها، التهدي و لهيةالا
 ).۴۰ص ،۱ ج ،الوفاء خلان

  .۹۷۸ص ،)النصيريه القرامطه، الإسماعيليه، الأشاعره، المعتزله،( الاسلاميين مذاهب بدوي، عبدالرحمن،. ٥٨
 ،»تخيل و خيال کارکرد در فارابي ابداعات« بلخاري، حسن،: ك.همچنين دراينباره ر. الفاضله المدينه آراء .٥٩

 .۵۴ش ،انساني علوم پژوهشنامه
 .۱۹۷ص ،۳ج ،الرسائل .٦٠
 .۲۰۳ص ،همان. ٦١
 .۹۸۰ص ،)المعتزله، الاشاعره، الاسماعيليه، القرامطه، النصيريه( ،الإسلاميين مذاهب .٦٢
 .۱۸۰ص ،۳ ج در دوم موضع و .٦٣
 .۱۸۴ص ،۱ج ،الرسائل .٦٤
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 . ۹۸۰ص ،)النصيريه القرامطه، الاسماعيليه، الأشاعره، المعتزله،( مذاهب الإسلاميين .٦٥
 در زيرا دانست، اسماعيليه نميتوان بسادگي را الرسائل در مذکور مسبعه ميرسد بنظر .الجامعه جامعهمقدمه : ك.ر .٦٦

 اخوان نقد موضع دو تنها که است بدوي از جاي تعجب. دارند مسبعه بر ساده نقد صرفاً اخوان موضع، دو اين
 ضمن. كرده است قلمداد اخوان سوي از مسبعه تمسخر را ساده نقد اين و نموده محسوب »کثير مواضع« را

 مساوي نسب از عالم اجزاء و مراتب شرح با) العلوي العالم بنه فةمعر في فصل(الجامعه  جامعه رسالة در اينکه
 افلاک برج دوازده و کوکب هفت مثال و گفته سخن) تناظر قاعدة براساس( علوم و انسان زمان، طبيعت، اجزاء

از همه  مهمتر و او جسماني جزء دوازده و انسان روحاني جزء هفت نيز و سال ماه دوازده و روز هفت را
 منطبق) ميرسانند ياري را آنان بيتشان اهل و اصحاب از مرد دوازده که( اعظم شخص هفت بر روحاني معارف
) دقايق و ساعات و روزها ماهها، جامع بعنوان(سال  زمان، در و محيط فلک عالم، در همچنانکه لکن .ميدانند
 رئيس را او اخوان. دارد وجود است، عالم به محيط و علوم تمام جامع که نيز فاضل کامل شخص دارد، وجود
 هو المحيط الصفا اخوان سيد آخر الزمان، في الآت السابع، الرئيس کذالک و«: ميدانند خود آقا و سيد و هفتم
) ۲۸۶ص ،معةجامعه الجا رساله( »....کلّها السعادات الظهور کون بظهوره و الستةّ الرؤسا من تقدمه من بعلوم

 در اسماعيليه چون نيز را آنها ميتوان ميدارند، ازاينرو اظهار را خويش بودن امام هفت بالصراحه اخوان بنابرين،
 است غيبت پرده پس در نيامده و هنوز اخوان هفتم امام که تفاوت اين با. دانست امام هفت موضع آن
 علي العقليه الموجودات مبادي في( الرسائل دوم و سي رساله در همچنين. )آخر الزمان في آيات فراز براساس(

 و هيولي، صورت را ثناييه اشياء اخوان است، عدد براساس فيثاغوريان جهانبيني شرح که) الفيثاغورين رأي
 اصطلاحات ذکر به سپس و دانسته اربعه عناصر را رباعيه اشياء و ارتفاع و و عرض طول را ثلاثه اشياء

 آنهم ميدهند؛ قرار نفي مورد را عدد پيروان اينجا در ديگر بار آنان .ميپردازند مسبعات و مسدسات مخمسات،
 ميکنند سعي که دارد اختصاص کساني به نفي آن نگارنده ديدگاه از. ... و و مخمسه ثنويه بلکه مسبعه صرفاً نه
 اخوان بحث سياق. امام هفت بمعناي مسبعه نه و بدانند هفتگان بر مبتني را عالم چيز همه عدد، نظام اساس بر

 پاورق در مذکور مسبعات ذيل که است) الرسائل مصحح(البستاني  از تعجب باز. ميدهد نشان را معنا اين کاملاً
 موسي، ابراهيم، نوح، آدم، را شريعت ناطقان که هستند شيعه ةغلا فرق از فرقي السبعه أي المسبعه: آورد مي

 که حالي در. ميشوند ظاهر امام هفت ناطق، هر دو بين معتقدند و ميدانند المهدي محمد و) ص(محمد عيسي،
 فوراً آمد، مسبعه از سخن هرجا ندارد ضرورت ازاينرو. اسلام مسبعه نه است عدد مسبعه به اشاره متن در

  ).۱۷۰ ،۱۴۹ص ،۳ج ،الرسائل: ك.براي مطالعه بيشتر ر. (كنيم امام هفت مسبعه بر حمل
 پيامبر اسماعيل بن محمد آنها نظر در« که ميداند کساني را قرامطه ،الفرق و المقالات اينكه صاحب ديگر نکته

 و محمد و عيسي و موسي و ابراهيم و نوح :از عبارتند و نفر هفت العزم اولي پيامبران و است العزم اولي
 قسمت هفت از نيز انسان و است هفت زمينها و آسمانها شماره همچنانکه اسماعيل؛ بن محمد و علي

 :است شده تقسيم عضو هفت به نيز انسان سر. قلب و شکم پشت، پا، دو دست، دو :است شده تشکيل
 اين دليل اينها است سينه در قلب بمثابه دهان در زبان. دهان و بيني سوراخ دو گوش، دو چشم، دو

 آن نيز و آنهاست قلب بمثابه اسماعيل محمدبن آنها آخرين که!!] ؟[است هفت نيز امامان عدد که است
 »بودند تن هفت العزم اولي پيامبران که است آن دليل انسان، بدن و طبيعت در هفتگانه هاي شماره و اعداد

 بظاهر .)۱۵۸تصيحح و تعليق محمدجواد مشكور، ص ،الفرق و المقالاتاشعري قمي، سعدبن عبداالله، (
 قرامطه اينکه بصرف نميتوان که دليل يک خود البته و باشد هم قرامطه را آن اخوان توسط مسبعه نفي

 الباطنيه فضائح در نيز غزالي اينکه ديگر نکته .اند قرامطه همان اخوان پس نيز، اخوان و اماميند هفت
 به او بتعبير شناسي کيهان اين .ميداند آنان شناسي کيهان را تسميه اين علت و ناميده سبعه را اسماعيليه

كريمي (دارد  اشاره هفتگانه در هزار هفت از يکي سلطه توالي ماه، تا کيوان از سياره هفت از هريک
 ميشود دليل تصور هرحال، به .)۳۶۱ص ،اسماعيليان و غزالي کشاکش بر درآمديزنجاني اصل، محمد، 

 قضاوت ازر درستت وتر قوي) اخوان و اسماعيليه تفاوت اثبات براي( فيض مسئله در بدوي عبدالرحمان
 .  است الرسائل در مسبعه اصطلاح ذکر اساس بر آنها تفاوت پيرامون

 .الصفا اخوان ، مدخل۲۴۶، ص۷ج ،اسلام بزرگ المعارف ةدائر :ك.ر .٦٧
 .۷ص ،توحيدي حيان ابي رسائلالكيلاني، ابراهيم،  .٦٨
  .)زيبايي و هنر حکمت پيرامون الصفا اخوان آراء در يسير(زيبايي  و خيال هندسه :ک.ر .٦٩
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 .۱۰، صالوفا ناخوان الصفا و خلا حقيقة تامر، عارف، .٧٠
 .۱۱، صهمان .٧١
 .همانجا .٧٢
 .او نظريه فيض را نظريه اخوان ميداند و نه اسماعيليه. اين رأي را چنانکه ديدم عبدالرحمن بدوي باور ندارد. ٧٣
 .۱۹۰عبدالمحمد آيتي، ص، ترجمه تاريخ فلسفه در جهان اسلامالفاخوري، حنا؛ الجر، خليل،  .٧٤
 العالم في ةكثير فرق عند جديد من جملتها في ظهرت الصفا إخوان آراء إن ديبور المستشرق يقول و« .٧٥

 تستوطن أن في نيةاليونا الحكمة أفلحت قد و الدروز، و الحشاشين و عيليةالإسما و طنيةكالبا :الإسلامي
 ).۷ص ،۱ ج الوفاء، خلان و الصفاء اخوان رسائل « طريق عن ذلك و الشرق

 العارفون ،نيةالربا المعارف و لهيةالإ العلوم في الراسخون و تنزيله، تأويل علماء هم الثامن الصنف و« .٧٦
 »يعدلون به و بالحق يقضون الذين الراشدون الخلفاء و المهديون، ئمةالأ هم الذين الناموس، أسرار خفيات

 ).۳۲۴ص ،۱ ج ،الوفاء خلان و الصفاء اخوان رسائل(
  . ۱۳۶، ص۳، جتفسير الميزانطباطبايي، سيدمحمدحسين،  .٧٧

  :منابع فارسي

  .۱۳۹۰، تهران، نشر حسن افرا، قرآن کريم. ۱
  .۱۳۷۹ مشرقين، قم، نشر  دشتي، محمد بكوشش ،البلاغه نهج.  ۲
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