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DOR: 20.1001.1.20089589.1404.16.3.?.? 

  میثم بحرانیابن  ۀتحلیل نظام عرفان و اخلاق عملی در اندیش

   البلاغهشرح نهج براساس 

 4، مهزیار عالیشاهی 3، مرجان امیدی 2، زینب صداقتیان 1سعید خدادادی 

 چکیده 

ابن  دیدگاه  از  عملی  اخلاق  و  عرفان  سبک  بررسی  به  حاضر  میثم پژوهش 

که او   یی بین معرفت الهی و دو بُعد عملیِ اخلاقی   ۀ رابطبحرانی میپردازد تا  

روشن   میکند،  مطرح  الهی  قرب  به  وصول  اصلی  شود برای  پرسش  مقاله . 

ابن  چگونه  که  فضااینست  و  نظری  حکمت  تلفیق  با  مسیر ی میثم  عملی،  ل 

و این سبک چه تمایزی با سایر مکاتب   کرده وصول به قرب الهی را ترسیم  

تقویت همزمان قوای   ۀ وصول به قرب الهی را نتیج  او د؟  عرفان اسلامی دار 

کلیدی   ۀ میثم برای معرفی سبک عرفانی دو جنب ابن   .نظری و عملی میداند 

معرفت و شناخت   ورزی که محقق نمیشود مگر بانظریه   ۀ جنب  (1قائل است:  

اخلاقیِ  ۀجنب (  2  ؛خداوند   از عمیق   فضیلت  چهار  به  پایبندی  با  که   عملی 
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عفت، شجاعت و عدالت امکانپذیر است. این ترکیب بین معرفت و حکمت،  

انجامد و نشان میدهد ی عملی از قرب الهی می ی عمل، به فهمِ عمیقتر و تجربه 

در او  ست.  غیرممکن اهر دو جنبه با یکدیگر،    ۀ که رشد عرفانی بدون توسع

تأکید   تربیت نفس، کنترل شهوت و پرهیز از ریا و تظاهر   ر ب   نیز   سلوک اخلاقی 

 .دارد

 . البلاغهشرح نهجمیثم بحرانی، سبک، : عرفان، اخلاق، ابنکلیدواژگان

 *  *  * 

 مقدمه

رسیدن  و عموماً راه  است    های متدینهای انسانرسیدن به مقام قرب الهی یکی از دغدغه

قربب این  عملی  ه  اخلاق  و  عرفان  شده  ،  ائم  امبران ی پ  .استمعرفی    ن یمعصوم  ۀ و 

این  (  السلامهمی)عل پرتو هدابوده   پیشگام  ریمسدر  و در  پرورش    ی ، شاگردانایشان   ت ی اند 

  ی شمنداندیان  ه ازجمل  ثمیم است. ابن   پیدا کردهاستمرار    یسلسله تا روزگار کنون  ن ی او    اندافته ی

 حال، ن ی ا  با   دارد.   ییطولا  د ی  ز ین  ی و در مباحث عرفان  ردیگ یم  یجا   ره یزنج  ن ی است که در ا

  جایگاه با توجه به دانش و    بنابریناو کمتر پرداخته شده است.    یعلم  تیبعُد از شخص  نی به ا

 . بررسی گردد و ا یو اخلاق یعرفان عمل  ۀریسبک و س ضروری است  ،یو

 ۀ پرداخته است، مقال  ثم یم و سلوک ابن  ری و س  یعرفان   ۀبه جنبپیشتر  که  یتنها پژوهش 

ارجمند  منش ی ه الا  ) و  منظوم   (1399ی  در  آن  مراحل  و  »سلوک  عنوان   ثمی م ابن   ۀ با 

و مراحل آن از   ی و سلوک عرفان   ر ی س   نییمقاله به تب   نیدر ا   سندگان ی است. نو  « ی بحران

ابن  نموده   ثم یم منظر  س   اما   اند، توجه  و  سبک  عمل  ۀر ی به  اخلاق   ی عرفان   چی ه   یو  ی و 

حلیلی و با استفاده از منابع ت ـروش توصیفی   ا ، نوشتار حاضر ب ازاینرو   اند. نکرده   ییاشاره 

و میپردازد  میثم بحرانی  سبک عرفان و اخلاق عملی از دیدگاه ابن   واکاویبه    ،اسنادی 

عرفان عملی چه مکاتبی وجود دارد؟ رسیدن   ۀدر زمین   دهد:پاسخ    این پرسشهابه    میکوشد

 ؟است هایی  چه جنبه دارای  میثم نزد ابن  ، به کمالات اخلاقی 
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 میثمزندگی ابن 

  ۀ سد  یعی ش  ۀو متکلم برجست  ه یمحدث، فق  ، یبحران  ثم یبن می بن علثم یم  ن ی الدکمال

  بیان او    ی برا  زیرا ن  ن« ی دالد یمنابع لقب »مف  یاست. برخ  ی(لاد یم  زدهمیس)  یهفتم قمر

ست که در  نی. آنچه گزارش شده، استیدر دست ن یو یاز زندگ   یاند. اطلاعات چندانکرده

چشم به جهان گشود و نزد ابوالسعادات اسعدبن عبدالقاهربن اسعد    ( م1239)ق  ۶3۶سال  

کمال   ی اصفهان تحص  ی بحران  مان یبن سلی عل  نی الدو  منابع    ل یبه  اگرچه  پرداخت.  دانش 

  ، در عراق و در مراکز تجمع شیعیان احتمالاً او  ولی    اند،نکردهبه محل تحصیلات او    ییه اشار

بازگشت و    نی دوره به بحر  نی ظاهر پس از اب.  ه استحله به تحصیل علم پرداختشهر  مانند  

برجسته   ی عالمان حلهّ که او را دانشمند  ژه یوب؛ تا آنکه دانشمندان عراق، گزیدعزلت  ۀگوش

و   دانستند،یم ترب  تقاضا  یاز  به  تأل  تی کردند  و  علم  فیو تصن  ف یشاگردان    بپردازد   یآثار 

 . (1399، سجادی)

 مفهوم عرفان 

  دهخدا ۀ ناملغت (. در  23۶ / 9 : 1414منظور، بمعنای علم است )ابن  از نظر لغوی عرفان 

آمده است: عرفان بمعنی شناختن و دانستن بعد از نادانی است )دهخدا،    «عرفان »  ۀ ذیل کلم 

یا (15818  / 10  :1377 تفکر   معتقدند عرفان برخی دیگر    ؛  با  بمعنای درک کردن چیزی 

؛ راغب  374  /12  :1414و اینکه اخص از علم است )واسطی،  بوده  کردن و تدبیر در آثار آن  

است: »نام علمی  دانسته علمی از علوم الهی  را کتاب لغت، عرفان  (. 5۶0 :1412اصفهانی، 

مله راه و  که موضوع آن شناخت حق و اسماء و صفات اوست. و بالج  ،است از علوم الهی

  : 1377عرفان مینامند« )دهخدا،    ، اندروشی که اهل الله برای شناسایی حق انتخاب کرده 

 :  برای آن بیان شده استمختلف    تعابیری اما در اصطلاح  (.13592

و مراد شناسایی حق است و نام علمی است از علوم   ،عرفان یعنی شناسایی 

بالجمله راه و  الهی که موضوع شناخت آن حق و اسماء و صفات اوست و 

اند عرفان مینامند و عرفان روشی که اهل الله برای شناسایی حق انتخاب کرده

دو طریق میسر است یکی به طریق استدلال از اثر به مؤثر ه  و شناسایی حق ب
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به صفت و از صفات به ذات و این مخصوص علماست و دوم طریق  و از فعل  

انبیا   ۀتصفیۀ باطن و تخلیۀ سر از غیر و تخلیه روح و آن طریق معرفت خاص

و اولیای و عرفاست و این معرفت کشفی و شهودی را غیر از مجذوب مطلق 

هیچکس را میسر نیست مگر بسبب طاعت و عبادت قالبی و نفسی و قلبی و 

سری و خفی و غرض از ایجاد عالم، معرفت شهودی است )سجادی، روحی و  

1373 :  2/ 1253 .) 

 اند:  برخی دیگر عرفان را اینگونه تعریف کرده

این علم رقیقتر از علمی است  . عرفان عبارتست از علم به اسرار حقایق دینی

آید. عرفانی کسی که توسط عامه مؤمنان یا رجال دینی اهل ظاهر بدست می

بلکه در باطن آن فرو میرود تا    ،ظاهر حقیقت دینی قانع نمیشود  به  است که

 (. 4۶۶ /1 : 1407اسرار آن را بشناسد )صلیبا، 

 مفهوم اخلاق 

از ماد  ۀواژ آمده    نی چن  کریم  قرآندر قاموس    ؛»خلق« مشتق شده  یلغو   ۀ»اخلاق« 

چنانکه در    ؛ی عادت و طبع و مروّت و دین استا بمعن  [بر وزن قفل و عنق]است: »خلق  

كَ لَعَلى خُلُقٍ عَظِيمٍ » اند قاموس و اقرب گفته  )قلم/  ؛ حقاً که تو بر خلق عظیمی استواری وَإِنَّ

 منظور در تعریف اخلاق مینویسد: (. ابن 292 / 2 :1371)قرشی،  «(4

خلق به ضم لام و سکون لام، بمعنای دین و طبیعت و سجیه است و حقیقت  

ن و صفات باطنی و معنی مختص به باطن  اخلاق برای صورت باطنی انسا

ل برای صورت ظاهری انسان و اوصاف صورت  یانسان بمنزلۀ شکل و شما

است  شده  تکرار  موارد  از  خیلی  در  خاطر  بهمین  و  است  انسان  ظاهری 

 (. 8۶  /10 : 1414منظور، )ابن

 میگوید:    اخلاقشبر در کتاب   عبدالله  

ی صورت ظاهری ابمعن  ،مفتوحه استعمال شودماده خلق )خ ل ق( اگر با خاء 

ی صورت باطنی است و اخلاق ابمعن  ،است و اگر با خاء مضموم استعمال شود



 

 

  ... ۀ تحلیل نظام عرفان و اخلاق عملی در اندیش ؛  خدادادی، صداقتیان، امیدی، عالیشاهی 

77 

همان صورت و هیئت نفسانی و باطنی اوست که از رسوخ یک  یک انسان،  

 (.  33 : 1378سلسله صفات در نفس ترکیب یافته است )شبر، 

  «حدّ حسن خلق چیست؟»:  دیپرس)ع(  امام صادق  از  یآمده است که راو   یتی، روابارهنیادر

ادب  »د:  دنحضرت فرمو برخورد کنی، پاک و منزه و در کمال  به نرمی و گرمی  با مردم 

متبسم و گشاده  برادرانت  با  و در مواجهه  بگویی  باشیسخن   :تا)شیخ صدوق، بی   «روی 

253.) 

 اند:  در علم اخلاق، در تعریف حسن خلق گفته 

درهم و  پیوستن  بهم  از  که  نفسانی  است  نفسانی  حالتی  تنیده شدن صفات 

رویی خلقی و ترشکج  حاصل میشود و آن حسن صورت باطن است. در مقابل،

آنست که سخنان خشن و خشک و فاقد لطف و محبت داشته باشد و طوری 

 (. 1۶1: تام مردم باشد )مشکینی، بیبرخورد کند که باعث نفرت عمو

نفس و تواناییهای خود را نادیده  و عزت  طلبکارنداغلب در هر شرایطی  خلق  کج   فرادا

 .میگیرند

 اخلاقی ـسبک و روشهای عرفانی 

ی  عرفان و اخلاق علم ۀ نیخاص در زم یسبک و روشاز   کی عرفا و بزرگان اخلاق هر 

قاعده    ن ی از ا  ز ین  ی بحران  ثمیمو ابن ی بودند  عرفان  ی مکتب  رویپ  ،گریبعبارت د  اند؛ برخوردار بوده 

با   ، یشناخت سبک و روش و   ی نبوده است. برا  یمستثن   ی با مکاتب و روشها   دینخست 

  توان یم ، ویآثار  قیدق ی بررس  باشد و سپس   آشنا  یعرفان و اخلاق عمل ۀمختلف در عرص 

 برد.  یاو پ  ۀژیبه سبک و روش و

اخلاق عمل  یکی و  است  یاز مکاتب عرفان  »اساس عرفان، وحدت شخصی  :  معتقد 

یعنی    ،حالت سابق و لاحق  ، واصل  عارفِ  زدایی از حریم آن است، اگر انسانِوجود و کثرت 

بودن هم به    ءاشیا   ۀ معدوم  را که منحصر  میتواند وحدت شخصی وجود  را مشاهده کرد، 

)احسائی،   است دریابد«  ا  آنهااساس،    همین بر    . (37۶  :1387خداوند  باورند که در    ن ی بر 
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چراکه با تحقق    ؛باشدو معرفت خداوند    یبر ذات اقدس اله   دیبا  یتمرکز اصل  ،یعرفان عمل

ن  ریشناخت، سا   ن یا م  ی عیبطور طب  زیمراحل  آنها،.  دنابیی تحقق    ی در عرفان عمل  بعقیدۀ 

 . نیستبه انجام افعال و اذکار    یاز ین

ا ابن   ن ی ارتباط  با سبک  نفاین  ثمیمروش  به  قائل  او  اگرچه  که  صفات خداوند    یست 

خداوند همراستا    گریظاهر با اثبات صفات دبامر    ن ی است و ا  ی(پنجم عرفان نظر  ۀمرحل)

  ی برا  ثمیممهمتر آنکه، ابن ؛ به اخلاص کامل است یابیمشروط به دست ینف  نی اما ا ، ستین

و   ی)اعم از اعمال جوارح  یعبادت و اطاعت اوامر اله   ،زهد، اضتیمراتب، ر  نی به ا  دن یرس

 میثمابن مورد بحث،    دگاهی که برخلاف د  دهد ینشان م  مسئله   ن ی . اداندی م  ی عبادات( را ضرور

 (. 271 /1 :1375دارد )بحرانی،  د یتأک یضرورت اعمال و سلوک عمل  رصراحت بب

 :  است  معتقدی عرفان و اخلاق عمل  جریان دیگر

سلوک معرفتی در قرن حاضر، روش سلوکی تفکیک بوده   پس از کنار زدن

بمثاب  تفکیک  و   هاست.  جوانحی  و  جوارحی  عرفان  از  اعم  و  روش  یک 

بیت و تفکیک  اساس تعلیمات اهل  النفس است. تأکید آن بر عرفان برمعرفت

،  زنجانی  های دیگر است )شبیریهای این مکتب از عرفانها و فلسفهآموزه

1389 :  2/ 397) . 

نخست، انجام افعال    مستلزم دو امر است:   یاست که عرفان عمل  این باورمکتب بر    ن یا

به عرفانِ جوارح ناظر  اذکار که  بعُد عرفانِ  ؛  است  یو  دوم، پرداختن به معرفت نفس که 

به سرانجام میرسد   وقتی. البته این طریق عرفان عملی دهدی م لیتشک را یو درون یجوانح

  جه ی به نت  ای صورت،   نیا  ریدر غ   ؛اخذ شود  السلام()علیهم بیت هل که از دستورات و تعالیم ا

 . انجامدی م یبه گمراه  ای رسدینم

ابن  اشتراکسبک  با این رویکرد  اما در تأکیدات تفاوتهایی دیده  ،  فراوان دارد  اتیمیثم 

 میشود:

تأکید  میثم نیز بر لازم و ملزوم بودن مراحل تصدیق )توحید( و اخلاص  ابن   اشتراک:

برای  السلام(  )علیهماستناد به سخنان ائمه    و دارد که مستلزم کار عملی است. همچنین، ا

 (. 2۶۶/ 1 : 1375طی منازل سلوک را حیاتی میداند )بحرانی، 
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درحالیکه تفکیک بر عرفان جوارحی و جوانحی    :تفاوت در مبنای اخلاق عملی

بر مبنای عقل عملی و در قالب    بطور مستقیمل اخلاقی عملی را  یمیثم فضادارد، ابن   تصریح

)ع(  چهار ملکه )حکمت، عفت، شجاعت، عدل( تحلیل میکند که در تعالیم عملی امام علی

اخلاقیفضا  ۀ ساختار چهارگان  ن ی ا  دارد.ریشه   مقا  ،یل  کل  سهیدر  تمرکز  و    یبا  بر »افعال 

 (. 191همان: ) میبخشد یعمل ۀ منظمتر به جنب  یکردی اذکار«، رو

 دیگر دارند:   ی عرفان عملی نظر باب عرفا و بزرگان اخلاق دربعضی اما  

حقیقی،  کمال  آن،  منتهای  و  است  طبیعی  نقصان  و  جهل  روح،  سفر  مبدأ 

مسافت راه، مراتب کمالهای علمی و عملی است. این کمالها، بر هم مترتب 

احوال و مقامات    است و منازل این سفر و صفات و اخلاق پسندیده است که از

که   است  توحید  آن  آخرین  و  یقظه  منزل  نخستین  که  میشود  روح شمرده 

 (. ۶5ـ۶۶: 13۶3، فیض کاشانیمقصد اقصی است )

عبدالرزاق  است. ملاشده  اصفهان استفاده  حوزۀ  روش سلوک جوانحی )محبت( نیز در  از  

پایبند  این روش سلوکی  که به    ستق( از شاگردان حکیم ملاصدرا1072فیاض لاهیجی )

سلوک باطن مسبوق به    ۀو معتقد است طریق  دانستهاست. او عرفان را سلوک راه باطن  

پیروان این مکتب به اعمال جوارحی   ،(. بنابرین289  /1  :تاسلوک ظاهر است )آشتیانی، بی 

اعتقاد عارف    ؛ دارند  و جوانجی  از جانب شخص  و رفتاری  اعمال  باید  این صورت که  به 

  السلام()علیهم بیتو در کنار آن، اعمال جوانجی مانند محبت به خالق و اهل گیرد صورت

 وجود داشته باشد.  ها نیز در آن

نیز عرفان عملی را بر    او زیرا    ، میثم دارداین دیدگاه بیشترین همسویی را با سبک ابن 

مینهد. تفاوت در این  تفریط بنا    و   و دوری از افراط   ، مبتنی بر اعمال نیک  ۀ کمال قوۀ عملی

و  ستون مشخص )حکمت، عفت، شجاعت    میثم، عملیات اخلاقی را به چهاراست که ابن 

میداند؛ درواقع، روش  )ع(    آن را در شناخت مقامات امام علی   ۀو ریش   میکند   تقسیمعدل(  

  مانند محور )عملی ملکات فضیلت   ۀاخلاقی او نظاممندتر است و محبت )جوانحی( را نتیج 

 (. 433 /5 :1375د، نه صرفاً یک عمل مستقل )بحرانی، ردا پنجاعت( میعفت و ش
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معرفت    آن   ۀدیگر وجود دارد که بیشترین دغدغ   یو سبکها، روش  مکتبها این    برابر در  

را بمنظور غلباست  نفس   ا  ۀ و مباحث اخلاقی  از منظر  مکتب،    ن ی بر نفس دنبال میکند. 

  دهد یوحدت سوق م  یو او را بسو  دارد یت بازممعرفتِ نفس انسان را از اشتغال به عالمِ کثرا

  سازدیآشکار م  ،بالذات است  یّانسان را که همزمان مستلزم ادراکِ غن  ی فقرِ ذات  له،یوسن ی و بد

شناخت    رایز   ،به معرفتِ نفس بپردازد  د یاساس، انسان با  نی (. بر ا172  / ۶  :1417)طباطبایی،  

بار  معرفتِ  به  آن،  فقر  و  نها  انجامد ی م  یتعالی نفس  در  مرتب  ت، ی و  به  را  عرفان    ۀ انسان 

 . و سلوک نفس است تهذیب بر   یاصل  دیتأک یدر عرفان عمل ،بنابرین. رساندیم

رسیدن    معتقد است میثم بر شناخت نفس بعنوان مبدأ سفر روح تأکید دارد و  اگرچه ابن 

کمال قوۀ نظریه از طریق    ،نهایی وی  ۀاما دغدغ   ،طریق میسر استبه معرفت خداوند از این  

میثم،  ل اربعه است. در نگاه ابن یاز طریق فضا  ، معرفت و کمال قوۀ عملیه  ۀمراحل پنجگان 

ل چهارگانه و درک درجات توحید است، نه هدف  یبرای کسب فضا   ییمعرفت نفس مقدمه 

 (. 2۶5 / 1 : 1375)بحرانی، نهایی که صرفاً انصراف از کثرات باشد 

خواطر که از راهِ توجه به نفس و ذکر   یِ که انسانِ سالک با نف بر این باورند   گرید یبرخ

)حسینی طهرانی،  میگردد  ر یامکانپذ ی و  ی برا نیز به عرفان  دستیابی  شود، یحاصل مبرایش 

 (. 173ـ175 /1 :1392

 :است  تقدمعوجود دارد که  ز ین یگریمکتبِ د ، یاخلاقِ عمل  ۀدر حوز

نفس، پرهیز و دعا از ارکان    ۀ تفرد از خلق و توجه به آخرت، اخلاص و محاسب 

اصلی این روش سلوکی هستند. برای ورود به فضای دعا توجه به مناجاتهای  

ضرورت دارد، باید ادب سخن گفتن با دوست  السلام(  )علیهم   مأثوره از معصومان 

 (. 52:  1372اند یاد گرفت )خمینی،  را از آنان که به مقام وصل و قرب الهی رسیده 

 میثم بحرانی اخلاقی ابن ـسبک و روش عرفانی 

لازم است آثار و    ،یبحران   ثمیمابن   یِشناخت سبک و روشِ عرفان و اخلاقِ عمل  ی برا

  یاخلاق  لیکه فضا  کندی م  ان یب  البلاغه شرح نهج در    ی د. ونشو  ی دقت بررسا  او ب  یهانوشته 

دو بحث    نجایدر ا  بنابرین،  گردند؛یبازم  یعمل  ۀ به کمالِ قو  ا ی  اند شه یاند  ۀناظر به کمالِ قو  ای

 مطرح است: 
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 . کمالات قوۀ نظریه 1

کمال قوۀ نظری منوط به کمال پیدا کردن حکمت نظری است و اما کمال 

و کمال نفس انسانی به اینست    است حکمت نظری درواقع کمال نفس انسانی  

اندازۀ توان خویش درک نماید  که معارف حقیقی و تصدیق حقایق نظری را به 

پس از پیامبر    )ع(   و شکی نیست. توضیح این مطلب اینگونه است که امام علی 

بزرگ عارفان بوده و اینکه آن حضرت به مقام وصل الهی دست    )ص(،   اکرم 

  و   ر یس   ی است که در دانش چگونگ  نگونه ی ب امطل   ن یاثبات ا .  پیدا نموده است

 شود یمحقق م  ی زمان  ی تعالشده که وصول عارف به خداوند حق اثبات    سلوک 

که فقط    جهت   ن یا   به او دست داده و تنها حضرت حق را از   ی که خودفراموش 

 ، دارد   یاعتبار   ی ست که وجود ن یبخاطر ا   ند ی بی و اگر نفس خود را م   ند ی اوست را بب

 (. 191  / 1  : 1375شده است )بحرانی،    حق آراسته   ور ی به ز   نکه ی بخاطر ا  نه 

ایشان  که وصل شدن    مینماید استناد  )ع(    میثم به اشارات و گفتار امام علیابن در ادامه،  

 یکنیم: مورد بسنده م ک یبخش، تنها به ذکر  ن یدر ا  .به این مقام بیان میکند  را

  ی حجابها؛ اگر پردهیقينا  لو کشف الغطاء ما ازددت  د: »نآن حضرت میفرمای

چنانکه این کلام به کمالات  .  برداشته شود بر یقینم چیزی افزوده نمیشود«

نفسانی مربوط به قوۀ نظریه اشاره دارد که بالفعل برای آن حضرت حاصل 

است که    ییوصول کامل آن جناب به چنان مرتبه  ۀدهندبوده و این امر نشان

جانشینان   مراد از اولیا در اینجا غیر]وصولش حتی برای اولیا نیز ممکن نیست  

 (.همانجا) [پیغمبرند

تنها از    ،شهیاند  ۀقو  راهاز    یو مقامات عرفان  یاخلاق  ل یبه فضا   یابیدست  ثم،یمبباور ابن 

 است.   ممکنراه شناخت خداوند 

درجه اینست که انسان معرفت و شناخت خداوند سبحان درجاتی دارد: اولین 

انسان وجود صانع را   ،دومین درجه اینکه  ؛بداند که برای جهان خالقی است

نماید اینکه  ؛شناخته و تصدیق  الهی   ،سومین درجه  انسان مجذوب عنایات 
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 ۀچهارمین درج  ؛شود و به توحید متمایل شود و خداوند را از شریک برّی بداند

صفاتی را که در    ،پنجمین درجه اینکه  ؛تعالی است اخلاص داشتن برای حق

ذهن برای خداوند اعتبار میشود از وی نفی نماید و این درجه نهایت معرفت 

 ۀو عرفان و منتهای تکامل معنوی انسانی بوده که هر یک از درجات تا درج

عدی کمال بعدی است و هر یک از درجات ب ۀچهارم پایه و اساس برای درج

 (. 2۶5 همان: قبلی است ) ۀبرای درج

پنجگانه    یعارف مراحل   است که انسانِ  ضروریبرای رسیدن به معرفت خداوند متعال  

  ناقص اگر این مراحل کامل نشود، رسیدن انسان به مقام شناخت خداوند    کند.را طی  

بارۀ  بحرانی در  قبل و بعد خود است.  ۀزیرا هرکدام از مراحل لازم و ملزوم مرحل ،میماند

 :  میگویدلازم و ملزوم بودن مراحل نسبت به یکدیگر 

امر  ابتدای  از  نهایت تلاش عارف است،  به خداوند که  شناخت کامل نسبت 

معرفت نیاز این کار است و تحصیل   مراتب دیگرِ  بلکه وصول به   ، حاصل نمیشود 

پذیرفتن اوامر الهی از روی    نیازمند ریاضت و زهد و عبادت و   ، کامل  معرفتِ

تسلیم و رضامندی است. پذیرفتن اوامر الهی وسیلۀ کمال دین شخص شده و 

در   ؛ به انسان آمادگی میدهد که اولًا وجود خداوند را از روی باور تصدیق نماید

  خدا همه از  غیر    ، نهایت   در   ؛ ادامه یگانگی او را پذیرفته و برای او اخلاص میورزد 

هر   و  میشود  غرق  الهی  عظمت  دریای  امواج  در  آنوقت  نموده،  نفی  را  چیز 

اینکه   یی مرتبه  تا  رسیده  کمال  به  قبلی  مرتبۀ  به  نسبت  نماید،  درک  که  را 

سرانجام به کمال و معرفت برحسب استعدادش که مطلوب اوست، دست یابد 

 (. 2۶۶  همان: به پایان برساند )   الله را و به این سبب دینش کامل شده و سیر الی 

بلکه    ،اندتنها در فطرت انسان نهفته نخست معرفت، نه   ۀکه دو درج   کند یم  د یتأک  یبحران

مردم را    ای، انببنابرینوجود دارند.    زیکه عامتر از فطرت انسان است ن  واناتیدر فطرت ح

معرفت    زان یم  نی به ا  یاب یاگر دست  را یز  ، اندسطح از شناخت دعوت نکرده  ن یکسب ا   ی برا

  ی خود بر مبنا   یاله   امبران ی پ  قیتصد  نکهیبا توجه به ا  بود،یم  ای انب  ق یمنوط به دعوت و تصد

فطر برا   ی معرفت  که  آفر  یاست  شده،    یدگار یعالم  داده    آمد ی م  شپی  لازم  دورقرار 
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به    دن یرس  یاما برا   ،ابدیمعرفت دست    نی به ا  تواندیفطرت خود م  قیانسان از طر.  (همانجا)

 . ستا  یضرور   یرهبران اله   تی از هدا استفادهمراحل بالاتر،  

اولین مرتبۀ معرفتی است که انبیا  : » کندیم د ینکته تأک ن ی بر ا  یسوم، و  ۀ مرتب ن یی در تب

مردم را به آن دعوت میکنند، یگانه دانستن صانع و نفی کثرت از اوست که دربردارندۀ اولین  

بان جاری میکند و آن قول ماست که میگوییم لا اله  است که داعی الی الله بر ز  ییکلمه 

است، تا    ریامکانپذ  یاله   یا یانب  تی مرتبه تنها از رهگذر هدا  نی تحقق ا  (.همانجا)«  الا الله

به معرفت برا  که بر  ابد یدست    یانسان  قائل نشود، بلکه به    یک یخداوند شر  ی اساس آن، 

 او ملتزم باشد.  دیتوح

 میکند و میگوید: چهارم که همان اخلاص است، اشاره    ۀبه مرتب  ،دیگر  ی میثم در جایابن 

خالص شدن برای اوست. این عبارت به توحید مطلق   ،خداوند  کمال توحیدِ

اشاره دارد که عارف آنگاه به توحید خدا میرسد که اخلاصش برای خدا کامل  

تمام  از  دور شدن  حقیقی  زهد  و  است  حقیقی  زهد  همان  اخلاص  و  باشد 

های خلوص و ایثار میباشد. الله از نشانهسویالله است و دور شدن از ماسویما

شده است که تا وقتی اثبات  ت اخلاص اینست که در علم سلوک  شرح حقیق

حال غیر را درعین  ،عارف توجه به جلال و عظمت خداوند متعال داشته باشد

تا    ؛خدا دیده است  با  زیرا غیر را  ،هم ببیند به مقام وصول دست نیافته است

دانسته خفی  شرک  را  غیر  به  توجه  این  اخلاص  اهل  )آنجاکه   همان: اند 

 (. 2۶9ـ270

   :اندکه گفته میکند بحرانی به سخن برخی از عرفا استناد  در ادامه، 

به  در قلبش  باشد  ۀانداز هر کس  مریض است.   ،وزن خردلی جز جلال خدا 

عرفا در تحقق اخلاص غایب شدن عارف از خود را در وقت ملاحظه جلال 

خدا معتبر میدانند. اگر عارف خود را ببیند رواست که گفته شود به زینت حق 

خدا    آراسته نیست، بنابرین توحید مطلق اینست که بطورکلی غیر خدا را با 

ید خدا اخلاص برای اوست، امام که کمال توح  ۀاعتبار نکند و منظور از فرمود

 (. 2۶9همان: همین معناست )
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قبل بدرستی محقق شده    ۀ، لازم است مرحلیافتبرای اینکه بتوان به این مرحله دست  

تواند به اخلاص  یدرون انسان حک نشده باشد، نمدر    حقیقتاًتوحید  که    زیرا تا زمانی  ،باشد

 علامه بحرانی میگوید:   لبهمین دلیبرسد و تلاش پیامبران الهی بیهوده میشود. 

الله )ص(    پیامبر الا  اله  بگوید لا  اخلاص  روی  از  آنکه  است  وارد   ،فرموده 

که ذهن مردم برای توحید قولی آماده شد، پیامبر آنها را   بهشت میشود. وقتی

از توحید که اعلی و اخفاست داشته   ییآگاه ساخت که آمادگی برای مرتبه

خلوص بگوید لا اله الا الله وارد بهشت میشود.  باشند و فرمود هر کس از روی  

اشاره دارد به توحید مطلق و خارج ساختن هر قیدی از )ص(  این کلام پیامبر  

 (.همانجادرجۀ اعتبار است )

صفات از خداوند متعال، منوط به آنست که انسان    ی نف  ی عن ی پنجم،    ۀ مرتب   ح ی تحقق صح 

  ن ی ا   ر یباشد؛ در غ   افته ی درست و استوار دست    ی اخلاص، به معرفت   ی عن ی   ن، ی ش ی پ   ۀ در مرتب 

 : سد ی نو ی مسئله م   ن ی ا   ح ی در توض   ثم ی م . ابن نجامد ی به انحراف ب   تواند ی مرحله م   ن ی صورت، ورود به ا 

زیرا اخلاص داشتن برای خدا    ،کمال اخلاص برای خدا نفی صفات از اوست

جمع نیستند و هرگاه اخلاص با جهل به خدا  با جاهل بودن نسبت به او قابل

آید منافات داشته باشد و جهل نتیجۀ اثبات صفت برای خدا باشد، لازم می

چون اثبات صفت    ؛که اخلاص با اثبات صفت برای خدا منافات داشته باشد

ست و اخلاص با جهل و نادانی متناقض  برای خدا مستلزم جهل و نادانی ا

این حقیقت که   است و در اثبات  با  دارد.  تناقض  نیز  اثبات صفت  با  نتیجه 

ات میشود که اخلاص با  بثااخلاص با اثبات صفت برای خدا جمع نمیشود،  

قابل خدا  از  امام نفی صفت  که  است  اوّلی  این همان مقصود  و  است  جمع 

از خداست و این نفی صفات از خدا توحید    فرمود کمال معرفت خدا نفی صفات 

مطلق و اخلاص واقعی است که نهایت عرفان و سرانجام کوشش عارف از 

 (. 271همان: هر حرکت حسی و عقلی است )

است.    ادشدهی  ۀکامل مراحل پنجگان   مودن یمستلزم پ  ینظر   ۀتحقق کمال قو  ن،ی بنابر

  ، اما است  یاز رهبران اله   از ینیآنها بانسان نهاده شده و فهم  ذات  در    اول   ۀهرچند دو مرحل 
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  یاز رهبران اله  ـ استفادهصفات از خداوند ی اخلاص و نف  د،یتوح یعنی ـ  گرید ۀ در سه مرحل

دارد.  تأک  ی بحران  ضرورت  هدا  د یبا  اله   یِتگر یبر  تعال  یسخنان    ن ی معصوم  ۀ ائم  میو 

 : کند یبحث م  نی چن نبارهیدر االسلام( )علیهم

آنقدر از   السلام( )علیهمو سنت رسول و سخن امامان معصوم    قرآن کریمدر  

سلوک و لزوم انتقال از مراتب پست به    و  اشارات و توجهات بر منازل سیر

ا رسیده است که قابل شمارش نیست، و مقام هر اهل ممقامات بلند عرفان به  

زیرا کتاب و سنت   ،اندمقامی را به وی شناسانده و از غیر اهلش مخفی داشته

اهل از   ،بیت عصمتو  بعضی  طبیب  که  سان  بدان  هستند.  نفوس  طبیبان 

 ،داندی داروها را برای بعضی از بیماریها تجویز میکند و آنها را پادزهر و شفا م

هلاک زهر  دیگری  برای  را  دارو  همان  میدهددرحالیکه  تشخیص    ،کننده، 

بعضی از اسرار الهی نیز  ا و اولیا  کنندگان مقاصد آن یعنی انبیکتاب خدا و بیان

بسا  اما چه  ،شود  ءها قابل شفا میدانند که باید به وی القارا برای بعضی از سینه

عین همین رموز و اسرار برای افراد نااهل موجب گمراهی و کفر شود.   ءکه القا

اینست که هر عقلی باید به آنچه   ،بنابرین مقصود حضرت از بیان جملۀ فوق

 (. 708 همان: محدود شود ) ،ک آن را دارداهلیت در

  )ص(  کتابهای انبیا و سنتّ پیامبر اسلام به ذهن خطور میکند که  اشکال  این    نجا یدر ا 

و   یی قدرت، شنوا ات،یشده مانند علم، حشناخته  یصفات ـمملو از صفات خداوند متعال است 

به خداوند نسبت داده شده  یینایب آنچه دربارۀ عدم اتصاف  با توجه  درحالیکه،     ـاندکه  به 

خداوند به صفات مطرح شد، لازم است خداوند متعال به هیچکدام از این صفات متصف  

 : میثم به این اشکال اینگونه پاسخ میدهدابن  نگردد.

صرفاً اعتباراتی    آنچه خداوند متعال از صفات ثبوتیه و سلبیه بدان متصف شود،

هستند که عقل ما از مقایسۀ حق سبحانه با غیر او برداشت میکند. صرف 

پس  نیست،  خدا  ذات  ترکیب  و  کثرت  مستلزم  خداوند،  برای  صفت  اعتبار 

نظر دین امری روشن است که برای   از  ، توصیف خداوند تعالی به آن صفات 

را می تنزیه  توحید و  از مردم معنای  چون عقول   ؛رساندهر گروه و جمعیتی 
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آنچه امام برای خدا اثبات صفت    ،مردم دارای مراتب متفاوتی است. بنابرین 

شده است،   کرده است یا در کتاب خدا و سنتهای پیامبر به آن اوصاف اشاره

یادآوری کردیم؛ زیرا  نابی آنها را  کسی که در    همان اعتباراتی است که ما 

قرار اخلاص  پایینتر  است،    درجۀ  ذات  گرفته  تنزیه  بدون  که  نیست  ممکن 

 (. 273 /2 همان: مقدس حق از صفات، او را بشناسد ) 

 . کمال قوۀ عملی 2

کمال قوۀ عملی    ؛کمال قوۀ نظری منوط به کمال حکمت نظری است  چنانکه گذشت، 

یابد که  به کمال حکمت عملی است و حکمت عملی زمانی به کمال دست می   بسته نیز  

به کمال برسد. این ملکه تا جایی است که انسان بر صراط    ،کارهای نیک  ۀنفس بوسیل

شده    اثبات. در علم اخلاق  نمایدتفریط در کارها دوری    و  و از افراط  کندمستقیم حرکت  

امر م   یاخلاق  ل یاست که اصول فضا   لیکه خود واجد فضا  ی امور   شود؛یحدود مبه چند 

 .ندیاخلاق

 حکمت :  امر اول

که انسان را از افراط و    ی قدرت و توان  یعنیاست؛   یحکمت اخلاق   ،یاصل اخلاق  ن یاول

بازم  طیتفر عمل  بررسداردیدر  با  اند  ی.  و  اقوال    ن یمعصوم  ائمه  یهاشه یافعال، 

عل  ژه یبو  السلام(،)علیهم )ع(امام  امور  ی  در  م  یمملکتدار ،  جنگ،  را    ویژگیهایی  توان یو 

بوده و هرگز بسمت افراط   یحکمت اخلاق ی اآن حضرت دار   دهدیمشاهده کرد که نشان م

  ی زیبلکه چ  ، شودیکمال م  ۀ به درج  دن یتنها مانع رسنه   طیافراط و تفر  را ی؛ زاندنرفته   ط یو تفر

 (.191 / 1 همان:جز شر بهمراه ندارد )

  ۀتصور قو  ۀ لیحکمت علمی: منظور آنست که بوس  الف(:  استدو جنبه  دارای  حکمت  

که در    ییاندازه به   یو عمل  ی نظر  قیحقا  نی امور کامل ساخته شود و همچن  ،یو فکر  ینظر

نفس حاصل    ی برا   یبرهان  نی قیبخش از حکمت، اگر با    ن ی گردد. ا  قیتصد   ، توان انسان است

  ۀملک   قیی: مراد آنست که نفس از طرحکمت عملب(    . شودیم  دهیشده باشد، حکمت نام

بدست آوردن آنها آگاه    ۀو نحو   یاخلاق  لیانسان به فضا   یعن ی  ، دانش به کمال مطلوب برسد
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  ی از آنها آگاه زیپره  یو چگونگ   یاخلاق  ی ها یمختلف ناپسند  ی هابه جنبه   ن یباشد و همچن 

حاصل شده است    نیقی  د، یعلم به صورت ملکه درآ  یکهاست که در صورت   یه ی. بدیابدمی

 (. 433ـ434 /5 همان:)

و ارزش خود را در هر    گاه یجا  د یانسان با  نکهیدارد؛ ازجمله ا  یقیمصاد  یاصل اخلاق  ن یا

 . (280 / 5 همان:) آن قرار دهد ۀست یشا گاه یو جا تیکار بشناسد و هر عمل را در موقع

در عین  .  1  بینش اخلاقی بدنبال دارد: ل اخلاقی که اصل حکمت و  یاما فضا

هوشیاری بینش پیدا نماید و بتواند آن را بکار ببندد، مراد از هوشیاری همان 

سرعت حمله نفس به حقایقی میباشد که از طریق حواس بر نفس انسان وارد  

عنایت پیدا کردن به حقیقت و تفسیر آن و همچنین حقایق را .  2  میشوند. 

براه و  دلایل  فضابوسیلۀ  اینکه  و  آورد،  بدست  اخلاق یین  و  گوناگون  ل 

نماید استخراج  موارد ممکن  از  را  کارهای    ؛پسندیده  از  گرفتن  مانند عبرت 

از  .  3  انگیز و سخن مفید. عبرت  را  یعنی عبرت  پند بگیرد،  از طریق عبرت 

نماید.  اعمال زشت( حصول  پیامد  )از  کراهت  و  پندپذیری  روش .  4  طریق 

که گویا با آنان زندگی مینموده   ییتوجه قرار دهد، بگونه  پیشینیان را مورد

لی هستند که تحت فضیلت کلی حکمت قرار  یاست. و این چهار چیز، فضا

های بعضی دیگر میباشند های آنند، و بعضی بمنزلۀ شاخهدارند که مانند شاخه

 (. 434 /4 همان: )

 ی پاکدامن : امر دوم

  ۀبواسط   هیشهو  ۀکه از متعادل ساختن قو  ییاست؛ ملکه   یپاکدامن  ،یاصل دوم اخلاق

و   کندیرا بر اساس عدالت مهار م هیشهو  ۀقو  ی. عقل عملدیآی بوجود م یعقل عمل  تی هدا

دارند    قرارـ  ط یافراط و تفر  یدو سو ـ  فجور و جمود  ان یکه م  شوندیصادر م  یافعال  جه،یدر نت

 (. 192 /1همان: )

علاقه به بهشت و دوست .  1  نبال دارد: داصل بل اخلاقی که این  یاما فضا

آن شهوات را فراموش نمودن   ۀداشتن خیراتی است که باقی میماند که نتیج

به بهشت میباشد؛ بخاطر   نتیجۀ علاقه  این حالت  است، و روشن است که 
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کننده به جهت قرب خداوند، تا زمانیکه به آنچه خداوند اینکه سالک حرکت

وجود ندارد تا نفس   ییبستگی پیدا ننماید، انگیزهلاده، دبه پرهیزگاران وعده د

باز ـ  های فراوانوجود انگیزه  باـ  اندهای نفسانی که حاضر و آمادهرا از خواسته

ترس، یعنی خوف .  2پوشی نمیکند.  های نفسانی چشمبدارد، بنابرین از خواسته

از محرمات است. آن پرهیز    ۀانجامد که نتیجاز آتش جهنم و آنچه به آتش می

انتظار مرگ .  4پارسایی در دنیا، یعنی دل نبستن به کالا و خوشیهای دنیا.  .  3

آن شتافتن بسوی کارهای نیک و انجام امور برای مرگ و عالم   ۀکه نتیج

زیرا    ،عفتند   ۀگرفته از ملکتئپس از مرگ است. این چهار چیز، فضیلتهای نش 

 (. 434 /5 مان: هکدام از اینها با عفت همراه است ) هر

و مقام خود را از راه نادرست    گاه یجا  د یست که انسان نبانیا  ی پاکدامن  اصلِ  ق یاز مصاد

ا    ی از پاکدامن  ییهمراه است و خود شاخه  ی سپاسگزار  لتیبا فض  لتیفض  ن یکسب کند؛ 

 (. 279 / 5 همان:) رودی بشمار م

 شجاعت :  امر سوم

  سازدیرا با دخالت عقل در قواعد خود متعادل م  هیغضب  ۀ است که قو  ییشجاعت ملکه 

  شوند، ی از نفس صادر م  نهیزم  ن ی که در ا  ی . افعالکندیم  جادی اعتدال را در نفس ا  بیترتن ی و بد

روشن    ار یبسی )ع(  درمورد امام عل  یاخلاق  لت یفض  ن یو ترسند. اثبات ا   ی باکیب  ان یحد وسط م

اییتا جا  ،است م  شان یکه شجاعت  تبدمردان شجاع به ضرب   ان یدر  است    لیالمثل  شده 

 (. 194 /1 همان:)

آن   ۀ معروف که نتیج  به  امر .  1  ل اخلاقی که شجاعت بدنبال دارد: ی اما فضا

راه انجام این فضیلت اخلاقی  کمک به مؤمنان و محکم کردن پشت آنها در

آن به خاک مالیدن دماغ منافقان و همچنین   ۀنهی از منکر که نتیج.  2است.  

خوار ساختن آنها از طریق جلوگیری و ممانعت از انجام کارهای زشت و ناپسند 

جاهای   صداقت داشتن در.  3و اینکه برخلاف شرع و قانون تظاهر میکنند.  

اش انجام دستور خداوند در دفع دشمنانش، و دفاع نمودن از ناگوار که نتیجه

 (. 437 /5 ن: هماحریم اوست. البته وجود شجاعت در این سه مورد است )
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 عدل :  امر چهارم

ت  ئ نش ـ  حکمت، عفت و شجاعت  ـ  مشهور   یِاست که از سه اصل اخلاق   یی عدل ملکه 

  ی اصول اخلاق   ن ی از ا   ک ی داده شد که هر    ح ی توض   شتر ی و همواره با آنها همراه است. پ   رد ی گ ی م 

رذ  به دو  تفر   ی عن ی   لت، ی محدود  و  آنها    ی است و خو   ط، ی افراط  ناپسند ظلم، مخالف و ضد 

م  دارد:   ی اخلاق   ی ل ی فضا   ن ی اصل همچن   ن ی ا   (. 433  / 5همان:  )   شود ی محسوب  بهمراه  (  1  را 

  ، یعنینورانیت حکم (  2  ؛دانستن حقیقت و ژرف هر چیز ، یعنی  رسیدن به عمق و حقیقت دانش 

 خطا و اشتباه در آن وجود نداشته باشد.   و   از جانب او درخشان و روشن باشد   شده احکام صادر 

 گیرینتیجه جمعبندی و 

تلف  یسبک  رویپ  ثمیمابن  که  مطرح  یقیاست  مکاتب مختلف  ماز  بشمار  او    ؛رودیشده 

ا  بر  و شناخت خداوند  معرفت  مهمتر  ن یدرباب  که  است  مؤثرتر  ن یباور    ی برا   ریمس  ن یو 

  ثمیمابن   . خداوند متعال است  شناخت   ر یدر مس  ی نظر  ۀقو  ت ی تقو  ،یاخلاق  ل یبه فضا  یابیدست

  د یبا  ،یاخلاق  ل یو فضا  یبه مقامات عرفان   دن یرس  ی معتقد است شخص عارف برا   ن یهمچن

و سلوک اشاره    ریس  ی ازهایبه تمام ن  هادر سخنان آن  را یز  استفاده کند،  ی و رهبران اله   ای از انب

باور است که    نی بحث کرده و بر ا ل یبتفص ز یعمل ن ۀقو ۀ او دربار ن، ی بر ا علاوه  شده است.

راستا،    نی اهل عمل باشد. در ا  د یبا  یاخلاق  لیو فضا   یبه مقامات عرفان  ی ابیدست  یعارف برا 

جموع  کرده است. از م   یحاصل از آنها را بررس   ل یچهار اصل را مورد توجه قرار داده و فضا

  استفادۀ را در    یاخلاق  لی به فضا  یابیدست  ی بحران  ثمیمگرفت که ابن   جهینت  توان یم  ل یلاد  ن یا

 . داندیم یسبکها و مکاتب ضرور  تمامهمزمان از 

 منابع 

 .قرآن کریم

 .البلاغهنهج

 .انجمن فلسفه  :مشهد، منتخباتی از آثار حکما تا( الدین )بیآشتیانی، سیدجلال

 الفکر.  داربیروت: ، لسان العرب( ق1414محمدبن مکرم )منظور، ابن
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علی حسائی ا  محمدبن  ابی ،  ) بن  مرا (  1387جمهور  ف   ة مجلی  و   یالمنجی  و   الکلام  ،  التصوف   الحکمتین 

 مطالعات اسلامی دانشگاه آزاد برلین.  ۀ پژوهشی حکمت و فلسفه ایران و مؤسس   ۀ مؤسس تهران/برلین:  

رضا؛منشیهالا )ارجمند  ،  علیرضا  منظوم  (1399ی،  در  آن  مراحل  و  ،  «یبحران  ثمیمابن   ۀ»سلوک 

 .232ـ252، ص12، شمارۀ پژوهشنامه امامیه

آستان قدس   بنیاد پژوهشهای اسلامی  :، مشهدمیثمالبلاغه ابن شرح نهج(  1375بن میثم )بحرانی، علی 

 .رضوی
الحق و العرفان حاج سیدعلی قاضی  ةمهر تابناک، حضرت آی( 1392حسینی طهرانی، سیدمحمدحسین )

با    ،الله حاج سیدمحمدحسین حسینی طهرانیت الله علیه در آثار حضرت علامه آیطباطبایی رضوان 

 تب وحی. مک :اضافاتی از سیدمحمدمحسن حسینی طهرانی، تهران

امام   ۀمؤسس  :، تهران هاکلمات قصار، پندها و حکمت (  1372الله )خمینی، سیدروح آثار    تنظیم و نشر 

 . خمینی )ره(

 دانشگاه تهران.   :، زیرنظر محمد معین و جعفر شهیدی، تهراندهخدا  هناملغت(  1377اکبر )دهخدا، علی

 دار العلم. بیروت: ،  القرآنمفردات الفاظ ( 1412بن محمد )راغب اصفهانی، حسین
 کومش.  :، تهرانفرهنگ معارف اسلامی( 1373سجادی، سیدجعفر )

المعارف بزرگ اسلامی( »ابن میثم«،  1399)  ------ بزرگ  دایرة  ، تهران: بنیاد  4، جدایرة  المعارف 

 اسلامی. 

 هجرت. :، قماخلاق(  1378شبر، عبدالله )
 کتابشناسی شیعه.  ۀمؤسس :، قمای از دریاجرعه( 1389شبیری زنجانی، سیدموسی )

 المعرفه.  داربیروت:  ، معانی الأخبارتا( بابویه )بی صدوق، ابن شیخ 

 حکمت.  تهران: بیدی،منوچهر صانعی دره ۀ، ترجمفرهنگ فلسفی( ق1407صلیبا، جمیل )

 اسلامی.قم: ، تفسیر القرآن یالمیزان ف( ق1417سیدمحمدحسین ) ،طباطبایی

،  حوزه«، مجله  فیض کاشانی  ، ای از عالم متبحرنامه   ؛السالک  اد( »ز 13۶3فیض کاشانی، ملامحسن )

 . 5۶ـ73، ص۶شمارۀ 

 الکتب الاسلامیه.   دارتهران: ،  قاموس قرآن( 1371اکبر )قرشی، سیدعلی

 نشر الهادی.قم: ، الاخلاق یدروس فتا( مشکینی، علی )بی 

  بیروت: ،  تاج العروس من جواهر القاموس(  1414الدین سیدمحمدمرتضی حسینی )واسطی زبیدی، محب 

 دار الفکر. 


