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DOR:  20.1001.1.20089589.1400.12.1.6.2

  و زبان ، محتواروشدر سه حوزة  سينا ابنهاي اشراقي آثار  لفهؤم

  ∗∗∗∗سعيد رحيميان

  چكيده

 هاي زمينهشمرده ميشود اما خود  الرئيس مشائيانشيخسينا با اينكه ابن

شناسي و بلحاظ روشاو  .نيز فراهم نموده است پيدايش حكمت اشراق را

 ،اصي خود اوبا ابداع حكمت مشرقيه كه حكمت اختص ،شناسيمعرفت

و همچنين با بكارگيري برخي ، استصرفنظر از ديدگاههاي يونانيان 

و  مقدمات احيامصطلحات و قواعد و دلايل كه رنگ و بوي اشراقي دارند، 

ذهن وقاد و شايستگي  .را آماده كردنزد سهروردي حكمت اشراق رشد 

هاي جهش فلسفه و بخوبي زمينه ،در عمر كوتاهش بوعليروحاني 

سه ت اسلامي بسوي حكمت اشراق و سپس حكمت متعاليه را در حكم

هرچند سهروردي بيشتر بر  .مهيا ساختزبان و  ، محتواروش ةزمين

كيد دارد و أو مشائيان پيرو او ت سينا ابنتفاوتهاي حكمت خود با حكمت 

توان ت ميجرئاما بمعرفي ميكند، آغاز حكمت خود را پايان حكمت مشاء 

بوده است تا آنجا  ثر از حكمت بوعليأا حد زيادي متحكمت او تكه گفت 

سينوي رشد طبيعي حكمت  ةنتيج سهروردي را ةكه شايد بتوان انديش

عناصر  برجسته كردنتلاش ميكند با  ة حاضرمقال. دانستدر بستر زمان 

جا در آثار موجود و ب) يا آنچه بعداً اشراقي نام گرفت(و ذوقي  عرفاني

سينا دين سهروردي به ابن كه روشن نشان دهدنحوي ب سينا،مانده از ابن

 سهتصور ميشود و سهروردي در هر  معمولاًاز آن چيزي است كه  تربيش
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  . ، مديون وي بوده استزبان و ، محتواروش زمينة

  .حكمت مشرقيه، حكمت اشراق، عرفان،، سهرورديسينا ابن: كليدواژگان

* * * 

  مقدمه

 ميداندحكمت خويش را پايان حكمت مشاء  تعبيري سرآغازهرچند سهروردي ب

پيدايش حكمت اشراق را بلحاظ علم  ةتنها زمين سينا نهاما بايد پذيرفت كه ابن

براي او فراهم نموده بلكه بلحاظ  ،يعني مصطلحات و برخي قواعد و دلايل ،رسمي

مهيا كرده بود، تا جايي كه شناسي نيز مقدمات اين حكمت را شناسي و معرفتروش

سينا را نوعي حكمت اشراقي با ابن �
	� ������برخي نويسندگان، كتاب 

بخش اعظم آن مفقود اثري كه متأسفانه  ؛1اند هشهودي دانست  ـ  ي استدلاليي صبغه

  . استيا به تاراج رفته  شده

از حكمت مشرقيه يا ... سينا همچون بهمنيار، معصومي وبنشاگردان مستقيم ا


�� ا���
��رشد در كتاب  ابن ،اندسخني بميان نياورده محتواي كتابهاي مزبور��، 
الوجود بالذات و  ممكنممكنات و تقسيم آن به  ةدربار سينا ابندهم، نظر  ةدر مسئل

ت را به ضروري و ممكن را كه موجودا گذشتگانو نظر كردنقد را الوجود بالغير  واجب

بي را آورده است كه بيانگر اند، محكمتر دانسته و در ادامه بحث مطل تقسيم كرده

 :گويدمي او در عبارتي. ستسينا ابن ا��
	� ا�	����� اطلاع وي از وجود كتاب

را ميبينيم كه با توجه به همين ترديد، اين عقيده  سينا ابنمروزه بسياري از پيروان ا«

د نجا كه او در جاهاي متعدگويند اين سخن از آآنها مي. باز ميگردانند سينا ابنرا به 

و آن همان معنايي است كه در شود آشكار مي ،گفته است سخن واجب الوجود ةدربار

  .)421: 1986 ،رشد ابن( 2»مشرقيش بجاي گذاشته است ةفلسف


نی� ���ّ� كتاب  در مقدمة طفيل نيزابن �الرئيس شيخپيروي از كه بخود  

  : رح ميكند كهاين نكته را مط ،ا�
رات نگاشته است، ضمن بيان مطالبي از نمط نهم

شيخ ابوعلي تعبير و تفسير كتب ارسطو را برعهده گرفته و خود بر 

وي را در فلسفه برگزيده  ةطريق شفاءمذهب و روش او رفته و در كتاب 

و در آغاز كتاب آشكار گفته است كه حق و حقيقت نزد او غير از اين 

الب است و اين كتاب را بر وفق مذاهب مشائي تأليف نموده و هركس ط
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  سينا در سه حوزة روش، محتوا و زبان اقي آثار ابنهاي اشر مؤلفه؛ سعيد رحيميان

آن ننشسته باشد بايد به كتاب  ةحقيقتي است كه گرد شبهت بر چهر

  ). 32ـ33: 1360 ،طفيل ابن( مراجعه كند ا� "! � ا�	�����

آراء و عقايد فلسفي خاص  ،طفيلمشرقي از ديدگاه ابن بنابرين هويت فلسفة

  .آنگونه كه طبق حاق واقع ميدانست نه بتبعيت از ارسطو و مشائيان ؛ستسينا ابن

حكمت اشراق را حكمت  ،از پيروان سهروردي ،ست كه شهرزوريجالب آن

زيرا  ،حكمت مشرقيان به حكمت كشف بازميگردد گويدو مي ناميدهمشرقيان نيز 

كه همان ظهور انوار عقلي و لمعات ... دشوت مشرقيان با كشف و ذوق معلوم ميحكم

 ).16 :1372 ،شهرزوري(هنگام تجردشان  ،آن است بر نفوس كامل

ة سينا در مورد حكمت مشرقينظر ديگر فيلسوفان مسلمان متأخر از ابنو  رأي از 

حكمت مشرقيه را ادامه معاصر برخي محققان اما  نيستدر دست  چنداني او اطلاع

سيس حكمتي أو برخي ت )286ـ287: 1371شايگان،( اند حكمت ايراني دانسته

فيلسوفان و  يي از عده ،نصر نيسسيدحپس از تحقيقات و تأليفات كربن و  .اسلامي

سينا حاوي عناصر و مدنظر ابن ةكه حكمت مشرقي اند به اين باور رسيده مورخان

 ،)اشتراك برخي مفاهيم(محتوا  ةچه در حيط ؛هاي حكمت اشراق بوده استمؤلفه

و (روش ارائه، چه در حيطة ) زبان تمثيلي استفاده از(قالب و زبان  چه در حيطة

طريق  ةو ارائ ت نفسمعرفارائه مباحث (هدف  و چه در حيطة) ود عرفاننا به شهاعت

  ).سعادت آن

 ،ا��
	� ا�	�����و  ا&%$
فبخشهاي زيادي از  از سوي ديگر، با توجه به فقدان
 با توجه به البته اظهار نظر كرد؛ هاندر مورد محتوا يا هدف و روش آ انهطعقا نميتوان

با توجه به قطعات اندك  و مطرح كرده است 3سيناكه خود ابن يي هدف اصلي

و تبيين  بوده تعقليو زبان استدلالي زبان آن كمابيش  ،مانده از دو اثر مزبورباقي

   .4عقلي بر آن غالب است

 سو در تعليقات او براشراقي حكمت بوعلي را بايد از يككنه مشرقي و  ،رحاله به

در سه رساله از حكايتهاي  ،و كتاب لام ارسطو جست و از سوي ديگر ا()�)'�

نظر از صرف. با زباني رمزي بيان شده استش فاني او كه در آن راز تجربه شخصيعر

 ـ هاي قرآنيگرفته تا تفاسير سوره ا�
رات ازـ سينا نيز هاي ابنثار، ديگر رسالهآآن 

  .عرفاني اوستو از نكاتي مبتني بر تلفيق دو نگاه فلسفي  مملو

مشرقي بين  ـ در راستاي تبيين ارتباط اشراقي كه ستاتلاش  در هاين مقال
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اشتراكات و تعاملات  جديد از يابعاد ،سهرورديسينا و حكمت حكمت بوعلي

دو  ، بويژهسينا ابناز خلال آثار گوناگون  5احتمالي بين دو حكيم و دو حكمت مزبور

بر دو اثر مهم علاوه  .دهدنشان را  ،ا()�)'�
 و شرح ا&%$
ف يعني كتاب ،اثر مهم وي

، تفاسير ا�/ . ار-,) +�
ب، حواشي ا�
رات سينا از جملهمزبور، از ديگر آثار ابن

  . سائل رمزي او نيز مواردي ذكر خواهد شدرسور قرآني در 

  سينا ابناشراقي حكمت  ءآرا ةگان سهابعاد 

م اقي نايا آنچه بعداً اشر( عرفانيعناصر برخي نشان دادن  هاين مقالمقصود اصلي 

ي كه دين روشن گرددنحوي كه ب ،سيناستجا مانده از ابندر آثار موجود و ب) گرفت

تصور ميشود و  بطور معمولاز آن چيزي است كه  بيش دارد سيناسهروردي به ابن

ذهن وقاد و . زبان، مديون وي بوده استمحتوا و روش، ة زمين سهسهروردي در هر 

هاي جهش فلسفه و حكمت بي زمينهبخو ،در عمر كوتاهشبوعلي طلب فطرت حق

زمينه فراهم سه اسلامي بسوي حكمت اشراق و سپس حكمت متعاليه را در اين 

  .كرده است

  روش  .1

وي به تمسك به استدلال خشك  پيروانو  سينا ابنرغم اينكه ب ،در بعد روش

 سينا ابناند اما شخصيت چند وجهي  عقلي و طرد ذوق و كشف و شهود معروف شده

از اعتبار شهود و تزكيه و الهام  خود هاي مختلف او در رساله .كنداتهام را رفع مياين 

خلسه و تعبير از سعادت به وصول به حق تعالي و مانند  و منامات و اتصال به حق در

در مقام گردآوري يا  كم را دستروش شهود و كشف و تصوف  آن دفاع كرده و عملاً

معتقد است هر چند  ؛، برسميت شناخته است بعنوان شاهد و قرينه داوري حقيقت

پردازي او در صحت  اوج نظريه. عارف آن از هر يقيني معتبرتر استاين شناخت براي 

ديده  ا�
رت در نمط نهم و دهم ،و اعتبار عرفان و روش و موداي طريق معرفت

وح عارفان را كساني ميداند كه ناپاكي حاصل از مقارنت ر ،در نمط هشتماو  .6ميشود

و به عالم قدس و سعادت اند  شاغلي جدا گشتهبا بدن از آنها برداشته شده و از هر 

عارف را كسي ميداند  ،در نمط نهمهمچنين  ).357/ 3: 1403نا، يس ابن(اند  راه يافته

درونش  بطور مداوم نور حق تعالي در سرّ كه با فكرش به قدس جبروت راه يافته و

و در مراتب اراده و ) 369ـ370 :همان(كه شده است متجلي شده و اين براي او مل
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  سينا در سه حوزة روش، محتوا و زبان اقي آثار ابنهاي اشر مؤلفه؛ سعيد رحيميان

معرفت و هم  هم كه نور حق تعالي بر او طلوع كرده وي ميرسد ي رياضت به درجه

تأثير  ا�
رات واضح است كه سهروردي از .)384 :همان( كندلذت آن را دريافت مي

يكسان  سينا ابنبا تعاريف  ،پذيرفته و برخي تعريفهاي او از مقالات و مدارج عرفاني

  . )5ـ8: 1380پورجوادي، ( است

بر طريقت عارفان و كسب معرفت از نيز  خود يها هدر ديگر رسالالرئيس  شيخ

�� ا��0 از جمله در رساله . كيد داردأت ...و مانند ذكر ،طريق رياضت و فنون مراقبه

 ،ناسي ابن( به نقش ذكر در مراقبه و مجاهده در علم و معرفت ميپردازد 2"� ا�1+�

 با قلب ـ را بعنوان هدف خلقتـ عرفان حق  �
ه�� %	
زدر رساله  ؛)282: 1400

پس از  ،ا%$
ف در شرح كتاب اللام در كتاب ؛ )301 :همان( داندمهذب ميسر مي

   :ميگويد ،بحث لذت و بهجت غير انفعالي واجب

ما با ضعف تصورمان نسبت به معقولات و با اينكه در طبيعت بدي فرو 

كه اتصال و ارتباط با حق اول ) ربودگي(گاه بر سبيل خلسه  ،ماي رفته

مانند آنست كه سعادتي عجيب در زماني  ،متعال برايمان پيدا ميشود

حالت كه دوامش براي ما بخاطر و اين  باشداندك به ما روي آورده 

  .)27: 1947 بدوي،(براي حق متعال ابدي است  ،مان ناممكن استيهابدن

عني ذلك النور و  ةا���� حجبت « :مينويسدفلوطين  آنجا كه، ا()�)'�
 در شرح

  : گويدمقايسه بين فكر و شهود ميدر  ،»البهاء

هر چند انديشه گاه فراوان به ادراك معناي ربوبيت و علم الهي راه 

 .چيزي ديگر ،حقيقت آن نماياند اما ادراك، چيزي است و مشاهدةمي

كه همت فرد ، بشرط آنآيد دنبال ادراك ميحقيقي ب ةمشاهد) البته(

وجه او را مصروف به واحد حق متعال باشد و از هر مانع و امري كه ت

تا بدان مرحله برسد كه  ،منصرف باشد ،داردمنحرف كند و از حق باز

علم (يافتن مدرك از آن حيث كه مدرك است  ،همراه با ادراك

حاصل شود و چون اين مدرك با نفس تزكيه شده مناسبت ) حضوري

  .)43 :همان( نيز همراه استبا بهجت و لذت روحاني براي فرد  ،اردد

 ،)110ـ114: 1972(مانند سهروردي هنيز الرئيس  شيخكه نشان ميدهد اخير  فقرة

داند به ذاتش نمي) عقول يا نفوس ،خداوند(علم حضوري را منحصر به علم مجرد 

  .بلكه به علم حضوري نفس به ماسواي خود نيز قائل است
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روش او اين نبوده است كه ابتدا از  :گويدمي �
	� ا��اق ةردي در مقدمسهرو

شهود و علم (ديگر  ينحو، بلكه اين حقايق براه فكر و انديشه به مطالب برسد

بنحوي كه  ،برهان و استدلالي بر آن جسته است ،حاصل شده و بعد از آن) حضوري

 ترديدي در آن مطلب براي او باز هم اگر حتي استدلال را از او بگيرند و نفي كنند

س و برخي او اين راه را راه افلاطون و پيش از او هرم ).10 :همان(ماند باقي نمي

  .داندحكيمان باستاني ديگر مي

خلسه و قطع علائق بدني را از لوازم حكمت و داشتن  اشراق شيخ ،اين اساس بر 

: 1397 همو، ؛12ـ13 :1972، وهم( دانسته استملكه خلع بدن را از شرايط آن 

همانطور كه در برخي رسائل خود از فنون مراقبه و رياضتهاي عارفان و اهل ؛ )118

). 118ـ119: انهم ؛256ـ258 :انهم( تصوف براي وصول به حقيقت ياد كرده است

راز و رمز معرفت را  دهد كه چگونه همةيا توضيح ميؤدر قالب يك ر ،تلويحاتاو در 

 ،ياؤدر اين ر ).70: 1972 همو،( يش يافته استخو هدر خودشناسي يا رجوع ب

ارجع الي نفسك فتنحل « :علم باري تعالي به او ميگويد ةارسطو براي حل مسئل

همچون اثبات تجرد  وارديهر چند نه به اين وسعت اما در م سينا ابن ).جاهمان(» لك

فس و از معرفت ن، نفس از طريق برهان انسان معلق يا در مباحث قواي نفس اشارت

  .7برده استراي حل برخي مسائل فلسفي بهره احكام آن چونان پلكاني ب

اما اگر به وثاقت عرفان نزد  ،ستسينا ابنالبته اين خود وجه تمايز روش او از 

توجه شود تا حدي قرابت دستاوردهاي اين دو  ،به تقريري كه گذشت ،سينا ابن

 كنيم اين نزديكي در جنبةدر ادامه تلاش مي. حكيم نيز تبيين و توجيه ميشود

  .نماييمبتفصيل بيان را  محتوا

  محتوا .2

كه براي هر كدام  و ايجابي تقسيم ميشود) نقدي(اين بخش به دو مبحث سلبي 

   .شوديي ذكر ميها هنمون

  سلبي مباحث )الف

بر مواضع مشهور مشائيان وارد دانسته و الرئيس  شيخكه  هستندمقصود نقدهايي 

  : از جمله ؛را براي نقاديهاي سهروردي آماده كرده است ةاز اين حيث زمين
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  طريق اثبات واجب تعاليـ 

و ورده آگاه ثامسطيوس را ديدشيخ ابتدا  ،)لاندا(شرح كتاب لام  ،ا%$
ف در كتاب

 .كندارائة ديدگاهي جديد مطرح مييا  ويييد سخن أسپس نظر خود را در نقد يا ت

ارسطو و مفسرانش انتقاد  ازاو  :ميكند كه بياندر فصل آغازين از قول ثامسطيوس 

  : ميكند و ميگويد

 ،حركت استمبدأ  ،متعالكه مبدأ قبيح است كه از راه حركت و اين

راهي گشود و سپس از اين طريق ) واجب تعالي(سوي حق نخست ب

ان يعني ابتدا بعنو(نيز دانست  ءذات اشيامبدأ آميزي او را  نحو تكلفب

الوجود يا  د و سپس متكلفانه بعنوان معطيركه اثبات شوالح معطي

بيش از اين اثبات ) مشائيان(، چون قوم )معرفي گرددالذوات  معطي

هستي مبدأ است نه آنكه ) الحركه معطي(اند كه او محرك  نكرده

و چه عجزي از اين بالاتر كه حركت را راهي براي  ،باشد) الوجود معطي(

از اينكه او  ،بعلاوه .بدانيمهستي است مبدأ اثبات ذات احدي حق كه 

فلك را نيز  آيد كه ذات و جوهر به فلك است لازم نمي ةدهند حركت

  .)23ـ24 :1947 ،بدوي( بوجود آورده باشد

يعني  ،كندء نفي ماعدا نميگويد اثبات شي، هر چند ميدر اظهار نظر خود سينا ابن

نفي جودي را وجود از طريق ربط ومبدأ  ،اثبات محرك لايتحرك از طريق حركت

  : اما بعد همنوا با ثامسطيوس ميگويد ،نميكند

را يا نفس آن را ) فلك(معلوم نيست كه چگونه چيزي جرم آسمان 

كه ، حال آنمعشوق آن تمثل يابد منزلةبوجود نياورده باشد و فقط ب

عشق و معشوقيت پس از اصل وجود است و اين همان فاصله بين اين 

رينش جرم آسمان با نفس آسمان نميتوان البته در آف .دو تعبير است

   .)24 :همان( اول نسبت دادمبدأ به  آنها را مستقيماً

به حق و انتقال از حركت به  ءپس از بحث از نياز وجودي اشيا الرئيس شيخ

   :مينويسد ،امكان

	
���ر ذا�� ���� ه��� ا� و��د ء��� �ول ه� ا��� � ا�� و ا��� ا�  ��
�"
  .)26 :همان( و��ده �,+ *(ر�� )$'�& %$"ا#  ءا�

ود و اكتفا الوج عنوان معطيمشائيان در غفلت از خداوند فياض ب ةدربار در ادامه،
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  : ميگويد ،حركتمبدأ عنوان به تلقي از خداوند ب

 .� أوا�,� �/��	 �0�/� 
ً
�� ه� �9"( و��د 6�  ،�$7 )�,��6 ن 40/,� ���3

�@� ا�ول و ه� ا��� و . ..ءا�<:� )�. %�6 ن ی���= �/>ً أ��ه� ی:�. 
  .)جاهمان( ذات 6� ��ه� �(أه� 9

 ،»آسمان به مبدئي اينچنين وابسته است«كه در توضيح قول ارسطو ثامسطيوس 

ي و بخش ضرورت ، تعلق را ذاتي و وجودي و در ناحيةبر اساس مبناي خود

ي بخش اين برداشت موافق است و صرف حركتبا  شيخ نيز. ندكبخشي معني ميوجود

   :داندرا امري حقير مي

بحركتها فان ذلك ليق قوام الذات به و تجزوه به لابالتع) نعني(و يعني 

 يحسن ان يقتصر عليه كما يفعله هولاء المفسرونفلا. ..امر خسيس

   .)جاهمان(

كه چنان. اين سخن خود را از مفسران رسمي جدا ميكندبا واضح است كه شيخ 

هم در بعد ايجاد و هم  ة ربط بين نورالانوار و ماسواميدانيم در حكمت اشراق نيز نحو

  .8اشراقي است نحو اضافةب ،در بعد تداوم وجودي

  مبحث نفس و ماهيت و بقاي آنـ 

 ،قيوناشربنمايندگي از ا ،وارسط +�
ب % .بر حواشي  �6"��
تدر كتاب سينا  ابن

بر شرافت نفس تكيه ابراز ميدارد و شروح و انتقاداتي را به مرام ارسطو در باب نفس 

بحث در معناي نفس و تفاوتش با صورت  پس از الرئيس شيخ .)75 :همان(كند مي

 ةهممبدأ رسد كه نفس كه اصل وجود ماست و ، به اين جمعبندي مينزد ارسطو

اما اينكه در غير  .باقي و مجرد است و مذهب ارسطو نيز همين بوده است ،قواي ما

سخني  بايداز مباحثي است كه  9شودميمرده انسان چگونه نفس اصل و اساس ش

در او  ).94 :همان(دانست از كلام مشرقيين آن را بدان اختصاص داد و  جداگانه

شرقيان را اين دانسته كه استكمال تام در علم براي نفس جز با مذهب ا ،مبحث بعد

  .)95 :همان( نيست ممكن ،اتصال بالفعل به عقل فعال

هر چند  ،)نور اسفهبدي خوانده ميشود كه اصطلاحاً(در حكمت اشراق نيز نفس 

و  برخوردار استدوام و بقاي وجودي  از حدوث زماني دارد اما ذات مجردش

  .البقاست )رو%�0" اصطلاحاً
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  نقد ثنويهـ 

 در مبحث نظام احسن و مسئلة ارسطو &مدر فصل دهم شرح كتاب  الرئيس شيخ

 ،جمع آن با قضاي الهي و سازگاري آن با توحيد ةشرور و توضيح فلسفي آن و نحو

بروز آفتها و امراض و مانند آن  ةناقص است كه ماي ةخاستگاه شرور ماد :ميگويد

ا مبدئي و اين ر هكند كه تكميل اين بحث را نزد مشرقيين جستگردد و اضافه ميمي

  ).33: همان( داندبراي نقد مذهب ثنويان مي

و سخن خود در باب نور و ظلمت و تاخته به ثنويان نيز در آثار خود اشراق  شيخ

و مبدأ از آنها كه اين دو را دو و ميداند قول ثنويان  ازو متفاوت جدا را شر  خير و

  .)116ـ117: 1397سهروردي، ( ، انتقاد ميكنداند اقنوم جداگانه و اصيل پنداشته

  مباحث ايجابي) ب

بر اساس ديدگاه فلسفي خود  ناسي ابنكه است مباحثي منظور از مباحث ايجابي 

در آنها تابع مشائيان و  و آنچه در حكمت خاص خويش بدان رسيده و لزوماً

ثير از أته ب هايي كهو چه ديدگاهآراء اختصاصي خود وي  ؛ چهارسطوئيان نبوده

  .از اين مباحث ذكر ميشودچند نمونه در ادامه  .اتخاذ كرده است نوافلاطونيان

  و فلسفي از نورتعبير متافيزيكي ـ 

مهمي در باب تفسير و تعبير از ارتباط  بخشدر  ،فلق ةدر تفسير سور سينا ابن

، تعبير فلسفي مهمي حق و خلق به فيض و افاضه و اينكه خداوند رب الفلق است

و ) نور ةتفسير آي( ا&%)ار ة��
)غزالي در  بخشتوان آن را الهامدارد كه مي

� «: چنين استخداوند  دربارة اوتعبير  .دانست ا&��اق ��
	سهروردي در ���
:,B( ر ا����د ه� ا��C� م)/و تفسير خود را ا .)325 :1400، سينا ابن(» ا�ول:�(أ ا�

كند و انفلاق را ، بنا مييعني نوريت وجود و مفيض نور بودن خداوند ،بر همين مبنا

»E��ا�:�ه �0ر )ا 	,�پرورش اين  پذيرش و .تفسير ميكند »"�ت ا�::�C)ا����د 

 ةرا نورالانوار و نحو يتعال اظهر من الشمس است بنحوي كه حقاشراق  شيخمعنا در 

  ).121ـ127 :1972 ،سهروردي(داند اشراقيه مي ةودات را اضافارتباط او با ديگر موج

  به سلوب و اضافات يتعال ارجاع صفات حقـ 

 :1400( ��2)ن ا��
	و هم در ) 343ـ344 :1363( � 
الرئيس هم در  شيخ
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و نفي كثرت و تركب در  ش، در راستاي اثبات بساطت محضو ديگر آثار) 72ـ73

فات حاصل براي ص و تعدد اضاتكثر صفات حق را به سلب نقاي ،تعاليذات باري

   :دهدارجاع مي يتعال حق

 � �F6 �� ان ���ن GC�3,�ب و ان ی/4� �� ��H> 6�  ةا�E��ت و �F6  ةی:
��Eا( �6 H>�� و �J�9 K3ا �J�9 K3ا H,3 )جاهمان.(   

آنگاه كه فلوطين صفت نور را به خداوند  ،ا()�)'�
 در تفسير كتابهمچنين 

خداوند ارائه ميدهد كه  براطلاق نوريت  ةشرح مستوفايي از نحو ،نسبت ميدهد

  : سينا معتقد است ابن. ميتوان گفت الهامبخش سهروردي بوده است

مثل (كه نور و پرتو چيزي باشد نور بودن حق متعال نه بدان وجه است 

و نه بدان وجه كه نور صفتي از صفات او باشد تا ) نور عرضي و عارضي

يعني نور صفتي زائد بر ذات او (او چيزي باشد و نوريت او چيز ديگر 

بلكه هويت او از آن حيث  ،يعني هويت او غير از نوريت او باشد) باشد

فهو  ...الذات و قائم بالذاتنوري ب. ..همانا نور بودن است ،كه اوست

   .)57 :1947بدوي، ( ءبكل شي ءالمتجلي لكل شي


ن ۀر-
�در �در انتها به  بن يقظان كند كه حينيز شيخ تصريح مي �� �� ی�

  ).141 :1400، سينا ابن(معرفت نور الهي و تجلي او در عالم دست يافت 

حات خاص سهروردي مصطلدر ميان بكار برده و بعدها  سينا ابنديگري كه  ةنكت

نور تابيده شده بر قلوب صاف «است كه شيخ آن را به  »نور سانح«تعبير  جاي گرفته

سهروردي نيز در انتهاي  .)56 :همان(تعريف كرده است  »و تزكيه شده

	
  .و اقسام آن را برشمرده استكرده آن را بهمين نحو تعريف  ا&��اق ��

صفات متعدد خداوند را سلبي يا اضافي  ةهمالرئيس،  همانند شيخنيز اشراق  شيخ

و در تفسير ) 153 :1972 ،سهروردي( دانسته است كه با توحيد ذات منافات ندارد

صفات  و همة) سلب نقص و امكان(صفات سلبي را به يك صفت  ةهم ،توحيد صفات

 )الحي(صفات ذات را نيز به يك صفت  و همة) القيوم(اضافي فعلي را به يك صفت 

  .استده ارجاع دا

  وقوع تكثر در عالم ةنحوـ 

با ) ذات باريتعالي(پيدايش كثرت در عالم از وحدت محض  در مبحث نحوة

از جمله  ؛نهدآثار مختلف خود وجوهي را پيش مي الرئيس در ، شيخوساطت عقل اول
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  سينا در سه حوزة روش، محتوا و زبان اقي آثار ابنهاي اشر مؤلفه؛ سعيد رحيميان

 و امكان بالذات/ وجوب بالغير ،تعقل واجب/ تعقل خود ،وجوب/ لحاظ تكثر امكان

  .داند نه حداكثر آنرا حداقل شمارة عقول مي) عقول عشره(را  10د او عد .مانند آن

دنبال  ي جديد،در هر دو مسئله طريق شيخ را با ابداع اصطلاحاتنيز سهروردي 

 /فقر ،قهر /مهر ةگانرا دو) نور قاهر اعلي(ر عقل اول از جمله دوگانه مطرح د؛ ميكند

كند كه و تصريح مي) 131ـ141 :1972 ،سهروردي( ميداند اشراق/ غني يا شهود

راتر از ده و صد و هزار تعداد وسائطي كه براي تحقق كثرت در عالم مورد نياز است ف

آنقدر وسائط موجود باشد كه مصحح و مبرر تحقق كثرات موجود در  دباياست و 

  .)140 :همان( عالم بوده باشد

  خر نفس نسبت به بدنأتقدم يا تـ 

 روردي در مبحث حدوث و قدم نفس انسانو سه سينا ابنديگر وجه اشتراك 

رغم اينكه در مباحث فكري و فلسفي خويش به حدوث نفس و امتناع ب آنها. است

در  ،)201: 1972، سهروردي ؛375 :1379، سينا ابن( اند تقدم آن بر بدن رسيده

در  سينا ابن .اند قول به تقدم نفس بر بدن را برگزيده ،خود رمزيمباحث ذوقي و 

ورقاء ذات  /هبطت اليك من المحل الارفع«با بيت عروف عينيه خود كه م ةقصيد

شيان و عزتمند تشبيه كرده كه آشروع ميشود نفس را به كبوتري بلند» تعزز و تمنع

 مخاطب ازراز اين هبوط را  او. است شده گيرزمين دنيا و در اين يكباره هبوط نموده

 از ،�2; -�خ جمله از ،خود رمزي داستانهاي درنيز  سهروردي .ميجويد خود قصيده

گرفتار  دام صيد و به كه ميگويد سخن مرغي از رمز به زبان ،داستان ةگويند زبان

  .)277 :1373سهروردي، ( آزادي خود را بازميجويد شده و روزگار

  مباحثي ديگر در الهيات

 او را عاشق ذات خويش سينا ابنتعالي كه مباحثي مانند انتساب عشق به باريدر 

والاول عاشق لذاته من ذاته عشق من « .شمرد چه ديگري به او عشق بورزد يا نهمي

بعلاوه در  ).353 /3: 1403، سينا ابن( »هو معشوق لذاته من ذاته...غيره او لم يعشق

�
 ةنيز او را معشوق كل و خير محض دانسته و سر عشق هم �� ا��6> �ر-

است  شمردهق بر آنها را تجلي ح) يتعال حق( موجودات به خير مطلق

همين مسلك را در  مونس العشاقسهروردي نيز در  .)391ـ392 :1400،سينا ابن(

  . پيش گرفته است
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ضمن طرح اجمالي معاد كه  ا()�)'�
 � !�� الرئيس در در مباحث معاد نيز شيخ

 ،بدوي(دهد مي ارجاع �=
�0 �������به  ،بعدها سهروردي نيز از آن الهام گرفت

  .مفقود است ةسفانه اين بخش از آن رسالأكه مت )72 :1947

 و شناسي جهان ،باوري هرشتف خداشناسي، بوعلي ةانديشميتوان گفت  كليبطور

در است؛ بويژه هم پيوند داده منسجم ب يي شناسي را بنحوي هماهنگ در مجموعه انسان

 ،ت خويشبيداري نفس و بازگشت به غرب )1: يممواجهسه مرحله ي رمزي او با ها هرسال

 .شوددروني كه به ملكوت كشيده مي سلوك )3 خود، راهبر ةديدار نفس با فرشت )2


ن و ا�!
لحكايت و  ا�,�� ،
ن��� �� ی�: اند بوعلي سه رسالهتمثيلهاي عرفاني �@-. 

بيانگر شرح مراحلي هستند كه نفس پس از رها شدن از قيد و بندها و  هاتمثيلاين 

ميكند و  آشكار را نفس رازهايش ؛دميپيمايغربت غربيه از  شروج تدريجي و خروجع

 دررا  خويش ديار راه ،ميبرد پي جهان در افتادگيش غريب به ،بتعبير هانري كربن

كه اقاليمي آفاق و  ةدر آن سوي هم يي تا به سرزمين ناشناخته ميگيرد پيش

آيد كه  ميعيني درمفرشته بصورت شخصيت فردي دقيق و  .برسد ،ميشناسد

ت آن بروز و حضور حنفسي كه در سا ةتجرب ةبه درجمقدمش ادماني حاصل از ش

ادامه اين روش و زبان را در سهروردي ). 271: 1371شايگان، ( وابسته است رددا

  .مشاهده ميكنيم

 عرفاني وجود دارد و او با ساحتي عميقاً ،بوعلي انديشةدر توان گفت مي ،بهرروي

گشايد كه گذار از بيان نظري به داستانهاي رمزي يتوسل به تجارب عرفاني دري را م

  .ميسر ميكند راعرفاني 

   زبان .3

بر  ،عد ميتوان ادعا كرد كه هم در حكمت بوعلي و هم در حكمت اشراقاين ب در

 زبان فني :شاهد كاربرد دو نوع زبان هستيم ،مشائيانبويژه خلاف ديگر فيلسوفان 

ناپذير  گريزاز زبان نخست در علوم دقيق  تفادهاس .نمادين ـ زبان رمزيو  اصطلاحي ـ

هر علمي كه هدف آن تبيين واقعيت و جلوگيري از خطاي در دريافت و  ؛است

تا حد امكان واضح سخن بگويد و در  دباي ،نقلي يا تجربي باشد ،انتقال معارف عقلي

ود اين راستا اصطلاحاتي وضع و تعريف كند و اگر براي يك اصطلاح چندين معنا وج

). استچنين كرده  ا��Bود ةرسالدر  سينا ابنكه چنان(وجوه آن را شرح دهد  ،دارد

و فني سخن  قبا زبان دقي خود فلسفي دو در آثار صرفاً هراشراق  شيخالرئيس و  شيخ
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دو حكيم گويي اقتضا داشته است كه مواجيد  عرفاني حكمت هر ةاما جنب. گويندمي

نيز بيان  نمادينخويش را به زباني رمزوار و ي حكمي ها هذوقي خود يا حتي يافت

تعاره در بيان گيري زبان رمز و استوان مبدع و مبتكر بكاررا مي سينا ابن .10كنند


ن ،ا�,�� در رسالهاو  .11مقاصد فلسفي دانست�و نيز  -@�
ن و ا�!
ل ،�� �� ی�

رمزي ل ئدر رسااشراق  شيخ .استبهره برده بخوبي از ادبيات رمزي   قصيده عينيه

 رساله را ادامة كه برخي آن) 
ن�� �� ی��مانند ه يي رساله( ����C ���Cمانند  ،خود
   .ه استاين ادبيات را به اوج رساند.. .و ��D �)ران ،�2; -�خميدانند،  ,��ا�


ن ةدر رسال ،بعنوان مثال� تا رسيدن به مشرق در سفرمراحل اين  �� �� ی�

 داراي زمين :در اين رساله ميخوانيم .است دهش شرح داده بخشالهام فرشته معيت

 و است حدي مغرب اندر ،است مغرب و مشرق ميان در كه آنست يكي .است سه حد

 .خورشيد طالع استو قلمرو نفس  قمشر ،در زبان نمادين. رقسوي مش آن از حدي

با مراحلي پياپي  پيش رويم رقبسمت مش جهاني است، از مغرب كه قلمرو اين هرچه

فرشتگان كروبي روبرو ميشويم و  و نفوس آسماني ،نكشاف فرشتگان زمينياز ا

پرده نيكويي روي خويش كه رسيم كه در خلوت و تنهايي مي هيسرانجام به پادشا

 .اينجا منزلگه حكمت اشراق است ؛نشسته است بر ،است وي نيكويي

  گيري جمعبندي و نتيجه

اصول نوعي  دربردارندة سينا ابن مفقودة حكمت مشرقيهصرفنظر از اينكه آيا 

 سينا ابن ءوجوه اشراقي آرا ضمن بررسي هاين مقال ،حكمت اشراقي بوده است يا خير

 .استي حكمت اشراق پرداخته ها هلفؤبر م ءاين آراتأثير  ةبه نحو ،در آثار مختلف او

 نزباو  روش محتوا، زمينة سهو سهروردي در  سينا ابندر اين سير به هماننديهاي 

  .ره شداشا

سلبي و  ةدر دو زمينگيري حكمت سهروردي در شكل سينا ابنتأثير ي ها هزمين

هرچند سهروردي بر  .استتبيين قابل  ...النفس و علم ،ي الهياتها هايجابي در زمين

ئت جراما ب ،كيد داردأو مشائيان پيرو او ت سينا ابنتفاوتهاي حكمت خود با حكمت 

رشد طبيعي  أثر از حكمت بوعلي بلكه بمنزلةمت توان گفت حكمت او تا حد زياديمي

تصريح ميكند كه اشراق را از سهروردي خود  .آن حكمت در بستر زمان بوده است

كه در اين مقال ذكر آنجا تماميت يافته است اما چنان كه مشاء در آنجا آغاز كرده

و حكمت سهروردي  سينا ابنحكمت ) مشرقي(هاي عناصر اشراقي پوشيهم ،شد
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پيش آغاز شده و تا مراحلي نيز  سينا ابناين تحول از زمان خود  كه دهدمي نشان

  .و سپس بدست سهروردي به كمال رسيد رفته بود

اهنوشت پي
 

1 .عد مشائي و عرفاني هانري كربن در اينباره معتقد است با توجه به تداخل دائمي بين دو ب

ست كه ميتوان تلقي مشخصي از مفهوم حكمت اشراق بدست سينا و پيروان او نزد ابن

سينا نه تنها طرحي مقدماتي بلكه دريافتي روشن از  در تمثيلهاي عرفاني ابن... آورد

   ).269: 1371شايگان،  ؛ 95: 1387كربن، (حكمت اشراق وجود دارد 

 9. اM��ب ا�. و*( رأیL� �C ه ا ا��*+« .٢
ً
ا�N� )* OPو��ا �,	 �GE ه ا F6 :� �C"3"�ا

  ا�.
ً
 	و*���ا ان ذ�O ی�C"3 � ���* .9 �@R ه ا ا��أ& و*���ا اQ"� �0 ی�& أن ه@�C ��9ر*�

�� ا�:�P*") *���ا وا�0 9/�ه�  	اود�� � &�9اGE وا�0 ا�:/C	 ا�  	وا�H ا����د ��>,�
�C(هK ه�,<�) �P9*") �0@� 9 هH اه� ا�:�Pق �� (@�Tی�ون أن ا K@0	  ا���ام

ا�<:�وی) �,	 �9 �6ن ی هH ا�"� وهG9 K ه ا یW/��ن ��ی� ارL� �V3 ا��Uت ا�:�(أ 
  .»ا#ول 9. ��ی� ا���6)

است كه هدف استقلال از فلسفة رايج يونان گفته  ا�	������/,>مقدمه در  سينا ابن .3

پيش از آنكه شارح بداند، فيلسوف ميداند  شيخ خود را). 3ـ4: تا سينا، بي ابن(بوده است 

  . بنابرين طبيعي است كه درصدد ارائة فلسفة اختصاصي خود باشد

: 1974مدكور، (بسا موضع محققاني مانند پينس و مدكور تقويت شود از اين حيث چه. 4

  ).285ـ286: 1359؛ نصر، 64ـ83

 ايش حكمت اشراق شده يا بالقوهسينا كه بالفعل منشأ اثر در پيديعني آراء اشراقي ابن .5

  . الذكر بوده استميتوانسته اين تأثير را داشته باشد؛ كه اين بحث عمدتاً از راه كتابهاي فوق

�,�م «: فخر رازي در شرح نمط نهم ميگويد .6 H�0 ر�X� ب��ان ه ا ا���ب ا�� �9 �	 ا��
"��J�9 �3$ )ا� 

ً
  .»ا�"� 9. *�,� و � ��$ۀ 9. �/(ه )���"��

ار�G ا�	 �0<� و �9N� اذا C6+ «: او در اينباره پس از برهان انسان معلق، ميگويد. 7
 Z/� 	,� �� و 

ً
��"�M	P,� .V�� ["�� ء ا%�ا�� \"�ه� CV�( �"�M(  .�ه� �[�� 

   ).292/ 2: 1403سينا،  ابن( »...و��د ذا��

د مجرد يا نور بخش يك موجو اشراقيه يا اشراق، از ديد سهروردي تأثير هستي ةاضاف .8

  .عرضي بر موجودي ديگر است و نتيجة آن، نور عرضي است

  .نفس كلي و نقش آن در عالم هستي استسينا  ابنظاهراً مقصود  .9

دربارة علت استفاده عارفان و برخي حكيمان از رمز و زبان رمزي در جاي خود سخن  .10
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  .)73ـ100: 1397، مقدمه و فصل نخست؛ رحيميان: 1387كربن، (گفته شد؛ از جمله 

بخوبي  -@�
ن و ا�!
لو حكايت  ا�
رات خواجه نصيرالدين طوسي در شرح نمط دهم. 11

  .از اين زبان نمادين رمزگشايي كرده است
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