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  چكيده 

قبل از  يبه بررسي دورنمايي از روش تفكر تأويلي حكماي اسلام ة حاضرمقال

هرچند تفكر تأويلي هميشه به يك معنا بكار نرفته اما . ملاصدرا پرداخته است

راهي عقل و ملزومات آن با خصوصيت كلي آن، عدم تصلب به ظاهر و هم

هر (دهندة رشد كلي  نگاه به اين سير تاريخي نشان. متن وحياني بوده است

دليل اين . است درون سنت حكمي اسلامي، اين روش در) چند با فراز و فرود

سمت وحدت مراتبي بيني دين و فلسفه ب ل از دوگانهادعا اينست كه فرايند تأوي

وحدت ـ اگر مستدل باشد ـ نشانة رشد  تفكر كاشف .آن پيش آمده است

در يك نگاه تاريخي  .گراست گرا و خيال كثرت عقلي است، چراكه عقل وحدت

ميتوان گفت تفكر تأويلي حكما از موضع دفاع از دين و فلسفه در مقابل 

يكديگر كه بسته به حكيم مورد بحث، گاهي با جانبداري از ظواهر دين و گاه 

بتدريج به اين سو سوق پيدا كرده كه  ،فلسفه بودهبا جانبداري از عقل و 

، بلكه حقيقتي حقيقت دين و عقل در طول هم بوده و جدا از هم نيستند

درك روش و زبان  است مهم آنچه كه با زبانهاي مختلف بيان شده و واحدند

بنابرين شاهد سير از انحصارگرايي و . بيان و محدوديتهاي آن است

روش اين مقاله توصيفي ـ . نگري هستيم ايي و جامعگر نگري به جامعه جزئي
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انديشة تأويلي در مهمترين حكماي  هدف نشان دادن سير با و  استتحليلي 

  . است تدوين شده قبل از ملاصدرا

 .شناسي تأويل، فلسفه، دين، روش: كليدواژگان

* * * 

  مقدمه

ديق آن مصا ناگونيگوة هممعاني با  تمام كهكار رفته است تأويل در معاني مختلفي ب

در تأويل، حقيقت در يك بعد از معرفت  .در عدم تصلب نسبت به ظاهر اشتراك دارند

شود تا حقيقت را بهتر بتوانند نشان ميكار گرفته منحصر نيست بلكه ابزار مختلف معرفت ب

عقل و نقل كدام را  ةدر موازنتعيين ميكند گر است كه در اينجا رأي حكيم تأويل .دهند

  .دهد يا در جمع اين دو چگونه عمل كند ترجيح

متداول در آثار ، مبحثي معمول و مبحث تأويل دنبال حقيقت است،كه حكمت ب آنجا از

، تأويل و تفكر تأويلي نيز كه حكمت داراي تاريخ استحكما بوده است و همانطور

عناي معني تلقي اشخاص از واقعيت بدانيم و ماگر حكمت را بطور عام ب .مند استتاريخ

با حكماي بسياري از  ،از حكمت را در تاريخ حكيمان مسلمان در نظر آوريم پذيرفته شده

 اخوان الصفا، ابوالحسن عامري، تا محمد بن زكرياي رازي، گرفته راوندي ابن ايرانشهري،

 ابوالبركات بغدادي، ابوريحان بيروني، ابوسليمان منطقي سجستاني، مسكويه، ابن

دنبال اگر ب اما .خواهم شد  مواجه حكماي مكتب شيراز و خلدون ابن شهرستاني، فخررازي،

در مي حك جديدتر ي نسبتاًها صاحب ايده كم دستكساني باشيم كه صاحب مكتب يا 

ارجاع به آثارشان در زمان ما شهرت بيشتري  از حيث ،و از طرف ديگر باشندبحث تأويل 

نقاط عطف  هااين.  اشاره شده است هابه آن رسيم كه در اين مقالهميبه افرادي  داشته باشند،

  .هستند فوقتاريخ تفكر تأويلي با ملاحظات 

قابل تسري  يي كاربرد تأويل هم در متن مكتوب و هم در تفسير هستي و هر واقعه

همين ب و متون روايي بوده است؛ ���ني تأويلي حكما در هااست اما پركاربردترين روش

معرفتي كه گاه احكام آن با متون  يعنوان منبعب ـ و عقل دين ةاست كه بررسي رابط دليل
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موارد  بعنوانعقل و دين  ةرابط .استحائز اهميت  ـ ديني اختلاف يا تعارض ابتدايي دارد

در مورد  فلاسفه بهتر بتوانندشوند تا ميمرتبط با فلسفه و متون وحياني و روايي بررسي 

  .نمايندداوري  هاي متن دينيتأويل

كه و معرفت وحياني است، چرامعرفت فلسفي  ةمنظور كشف رابطو دين ب رابطة عقل

  .گيردميدر تلاقي اين دو معرفت شكل  خاستگاه تأويل معمولاً

 است، هدفو تأويل روشي براي اين  اند برداري از حقيقت بوده پرده بدنبالاگر حكما 

 ؟اند ي بهتري داشتهكداميك روش تأويل د؟نروشهاي تأويلي حكما چه اختلافاتي با هم دار

 هااين ؟وردي فوق يك سير رو به رشد استزماني و م ةآيا سير تفكر تأويلي در باز

سير تاريخي  اصلي مسئلةاما  است،پاسخ به آن  حاضر بدنبال ةاست كه مقال پرسشهايي

تواند تاريخ فلسفه ميست كه ملاصدرا از ترين حكماي مسلمان قبلمتفكر تأويلي مه

بر  مسئلهاين  .بررسي نمايدزماني نشان داده و حركت كلي معرفت را  ةن بازتأويل را در اي

  . صورت گرفته كه تا زمان معاصر نيز ادامه يافته استفلسفه يا دين محوريت چالش 

راستي حقيقت را اعتنا؛ اما ب به دين بي يي عدهو  هستند مهرفلسفه بينسبت به  يي عده

 اساسي مانندمطالعات بايد  يي اين چالش ريشه ةدربار در كدام روش بايد جستجو كرد؟

  .انجام شودبررسي تاريخي تفكر تأويلي 

» شناسي روش«، اما مي خود طي ميكندروش يعني راهي كه محقق در سلوك عل 

هاي موفقيت اين راه در مقايسه با راه دار تحليل و بررسي ميزان يي كه عهده يعني مطالعه

معني گشودن متن وحياني به سمت و ب(ما در تأويل ا مرور روشهاي حكب. بديل است

ها داوري شناسي آن سير تاريخي روشدر مورد توان مي) سويي فراتر از تبادر عرفي الفاظ

در  صدرالمتألهيناين داوري پس از بررسي اجمالي روش تأويلي حكما تا قبل از . كرد

  .صورت گرفته است گيري بخش نتيجه

 كندي . 1

هرچند فيلسوفي نوآور  او. ي اسلام ناميدخستين فيلسوف مشائميتوان نرا  كندي

يوناني را با دين اسلام هماهنگ  ةفلسف سعي نمودهاما براي اولين بار  نميشودمحسوب 

از  يي كوشيد چهرهاو هر چند  .به رشته تحرير درآوردو در قالب اصطلاحات عربي  هدكر
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جديدي بنا ولي نظام فلسفي جامع و  ،يونان ترسيم كند كه با اسلام هماهنگ باشد ةفلسف

به كندي نسبت نداده اما از  يي هيچ ترجمه فلسفي ا	�����نديم در  ابن .نكرد

نديم،  ابن(راي او انجام شده نام برده است ي فلسفي كه به سفارش كندي و بها ترجمه

  ).جاهمان( اثر فلسفي دارد 122او  ،نديم نقل از ابنب )328و  312: تا بي

او  .داندميتازد و آنان را در اشتباه ميكساني كه به نام دين با فلسفه مخالفند  ركندي ب

گاهي نيز متن ديني قابل تأويل  و) 105: 1369كندي، ( شماردميي از فلسفه ئدين را جز

و «بعنوان مثال، در تفسير آية ورد؛ آ ميپذيرد و بر ظاهر آن استدلال ميرا بدون تصرف 

پذيرد و اجرام آسماني را زنده و عاقل ميظاهر آن را  )6/الرحمن( »النجم و الشجر يسجدان

تعاليم بين صدد سازش او در. )244: همان( وردآ مياستدلال عقلي  براي آنو  تلقي ميكند

علم و فلسفه و «: نويسدمي در��ره ����� او	�در رسالة باره است و در ايندين و فلسفه 

داند كه طريق آن نيز با ميدين را بالاتر از فلسفه  ديگر خود، ةاما در رسال »دين يكسانند

شايد مراد او از . ان استايم  دين، روشفلسفه، برهان و  روش. متفاوت است فلسفهطريق 

ن، برتري در مرتبه از برتري دي منظوردر حقيقت و آنها ، يكساني فلسفه و دين يكساني

هر چند  يات دانسته است،مشكل تعارض دين و فلسفه را در تأويل آ كندي حل. باشد

از مجموع اين دو ). 5و  1رساله : همان( داندميتر از دلايل فلسفي دلايل قرآني را مطمئن

و  ،بالاي فلسفه در حقيقت ةرسيم كه او احتمالاً دين را مرتبمينظر كندي به اين نتيجه 

ك و اند  ،هر حال، كلمات او در تأويلب. بحساب آورده استمتفاوت با آن در زبان  ةمرتب

در  توان روش تأويلي كندي رامي. اند ات متفاوت شمردهيمجمل است و برخي آن را نظر

منظور سازواري آن با فلسفه و فهم و دين ب ���ن يظاهر عبور از معنايبعضي موارد 

  .مشاهده نمودعقلي خاص او 

 فارابي  .2

برد دارد كه ميتواند تأويلي فارابي كار ةرابطة دين و فلسفه از اين جهت در فهم نظري

هاي ديني را  هاي ديني به مفاهيم فلسفي و تطبيق مفاهيم فلسفي برگزاره دليل تأويل گزاره

فارابي، مبدأ دين و فلسفه را يكي ميداند و آن را عقل فعال مينامد، عقل فعال . تبيين نمود

ه و مبصرات همانند خورشيدي است كه ميتابد و هم خود را نمايان ميكند و هم بصر بالقو
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بالقوه را فعليت ميبخشد، يعني هم خود نمايان ميشود و هم عقل هيولاني را كه تنها قوة 

  ). 120ـ  121و  102ـ  103: الف1986فارابي، (تعقل دارد، به عقل بالفعل تبديل ميكند 

 ندستظر هنظري و عملي متنا ةاز نظر فارابي مسائل دين و فلسفه يكي است و در حوز

از ديدگاه فارابي، زبان دين، زبان . زبان آن دو متفاوت استاما  ؛)46و  44: 1991همو، (

تمثيل، تخيل و استعاره، مجاز و اقناع و خطابي است و زبان فلسفه، زبان تعقل و برهان 

قايق را بروش برهاني دريافت خود معتقد است واضع شريعت، ح ةاو در آثار اولي. است

قاً بر معارف فلسفي منط بهمين دليلو  ردم بيان مينمايدصورت تمثيلي براي مو ب ميكند

ضمن تأكيد بر  ،اما در آثار متأخر خود). 91ـ 92: 1995، همو( معارف ديني مقدم هستند

ت را از سوي مبادي عاليه هستي معرف ةزبان تمثيلي دين، با رويكردي وحياني، افاض

اي قوه و عتقد است انساني كه داراو م .استمستقل ناطقه نفوس انساني  ةكه از قو ميداند

و سپس به  دن معقولات از عقل بالفعل برخوردار ميگردددست آوربا ب ،استعداد تعقل است

كه اگر  ميشوداو براي دريافت معقولات به عقل فعال متصل . يابدعقل مستفاد دست مي

 ةاين اتصال هم در عقل نظري و هم در عقل عملي واقع شود و صور مفيضه در قو

ش اضافه شده، فيلسوف و از چه به عقل منفعلحيث آنمتخليه نيز راه پيدا كند، انسان از 

بر ) 120 ـ 121: ب1986، همو(شده، نبي خواهد بود  افزودهاش متخيله ةچه به قولحاظ آن

تقدم زباني فلسفه بر دين نه توسط خود واضع نواميس بلكه از جانب منشأ  ،اين اساس

خيال نبي، داراي زبان  ةتحقق در مرتب بدليلو دين  ميشودصل حا) عقل فعال(معرفت 

فلسفي را  كه در نظر اولي فارابي، خود واضع نواميس بود كه زبانميشود، در حاليتمثيلي 

  . به زبان ديني تبديل ميكرد

ها بازگردانده و اگر كتاب الات محاكي را به حقيقت معقول آنمث بسياريدر موارد  او

��ص ا	�����بدانيم، كاربرد مكرر آيات در اين كتاب و استناد به برخي  متعلق به اورا  

تعريف خود از تعبير يا  فارابي در. نماييماساس همين اصل تفسير  روايات را نيز بايد بر

ه اساس كاركرد تشبيهي و محاكاتي خود، از شيء ب متخيله بر ةاگر قو :نويسدتأويل مي

گاه براي فهم ن امور از اين شيء حكايت كند، آنآ ةلوسيامور متجانس آن منتقل شود و ب

ساس آن اصل را ا ر كه برست از حدسي از معبّياز به تعبير است و تعبير عبارتاين صورت ن

عنه به  و در اين استنباط از شباهت و تناسب ميان حاكي و محكي از فرع استنباط ميكند
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همين اساس  بر). 85: الف1405فارابي، ( عنه دست پيدا ميكند قيقت معقول محكيح

كه در برخي از » ايجاد من شيء«فارابي در مقام تبيين حقايق ديني برآمده و اموري چون 

ه است كه براي فهم نستدا» ابداع لا من شيء«لات حقيقت اروايات وارد شده را مث

ة همچنين فارابي از آي). 103 ـ 104: ب1405، همو(ها بايد دست به تأويل زد حقيقت آن

فاق و في انفسهم حتيّ يتبين لهم أنّه الحقّ أولم يكف بربك أنهّ سنريهم آياتنا في الآ«

، همو(در برهان صديقين استفاده كرده است ) 53/ فصلت(» علي كلّ شيء شهيد

براي  زيرا آيه را ،شودمياز آيه نوعي تأويل محسوب  اوبرداشت ). 62 ـ 63: الف1405

  .كار برده استتعالي است ب تعالي از طريق حق حقبرهان فلسفي خود كه رسيدن به 

نظريات فارابي در مورد تعاملات دين و فلسفه در دو گام قابل بررسي است، گام 

است كه از آن با ) منشأ(نخست، ديدگاههاي وي دربارة دين و فلسفه در مقام پديداري 

ر گام دوم نسبت بمثابه وجه غالب اين بخش نام برده ميشود و د» نظرية تمثيل«عنوان 

فارابي . تعبير ميشود» تأويل«دين و فلسفه در مقام فهم بررسي ميگردد كه از آن با عنوان 

؛ 120ـ 121: الف1986همو، (منشأ فلسفه و دين را يكي دانسته و آن را عقل فعال ميشمارد 

ا نيز با از ديدگاه او مسائل دين و فلسفه و روابط آنه) 36ـ  37: 1392انصاريان و همكاران، 

آراء مقدره و افعال (يكديگر يكسان است و بهمين دليل هر دو داراي بخش نظري و عملي 

؛ انصاريان و 46: 1991فارابي، (هستند، هر چند مرتبة معرفتي آنها متفاوت است ) مقدره

، اما از لحاظ زباني فلسفه مقدم بر دين است، زيرا زبان دين، زبان )38: 1392همكاران 

. يل و استعاره، مجاز و اقناع خطابي است و زبان فلسفه، زبان تعقل و برهانتمثيل، تخ


	 ا����دهمثلاً در كتاب (فارابي در نخستين آثار خود ��
، به تقدم منطقي فلسفه بر )

دين قائل است، به اين صورت كه براهين آراء نظري دين در حكمت نظري بيان ميشود و 

از . سد، اما با زبان تخيل و اقناع براي مردم مطرح ميشودمباني آن در فلسفه به اثبات مير

در حوزة عملي، علاوه بر . اينرو دين، تمثل حقايق عقلاني است و ذيل آن محسوب ميشود

آنكه كلياتش در فلسفه بوسيلة برهان در بخش حكمت عملي اثبات ميشود، هنگاميكه 

يشود، به شرايط خاص مخاطبين احكام كلي صادر در فلسفة عملي مقيد به شرايط مكلفين م

بنابرين حكمت عملي دين نسبت به حكمت عملي فلسفه، نسبت مقيد به . نيز نظر ميشود

  ). 90ـ  91: 1995؛ همو، 47: 1991فارابي، (مطلق دارد 
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ضمن تأكيد  ،
ا����� 
�راء اه� ا���ی�جمله در كتاب از خوددر آثار متأخر فارابي اما 

سوف و نبي را حقايق عقلاني است، با رويكردي وحياني، فيلدين كه محاكي  ربتمثيلي 

يعني فلسفه و دين، مراتب  ،هاي عقلاني و خياليكه آموزه فردي واحد معرفي ميكند

 بر. دست آورده استواسطة اتصال به عالم ماوراء بمعرفتي حقيقت نفس اوست كه ب

 .ميشودهم نيز معلوم اساس نسبت دين و فلسفه در مقام پديداري، نسبت آن در مقام ف

كه حدسي از جانب  يني، راهكار تأويل را پيشنهاد ميكندهاي دفارابي براي فهم آموزه

از مثالي محاكي حقيقت استخراج ميكند، يعني فرد آن حقيقت را  پاية مؤول است كه بر

به  ،كوشد از طريق شباهت و تناسبي كه ميان حاكي و محكي عنه وجود داردمؤول مي

ايجاد «فارابي اموري تصوري همچون  مثال، بعنوان. عنه دست يابد قول محكيحقيقت مع

ابداع لا من «الات حقيقت كه در برخي از متون ديني وارد شده است را مث» من شيء

تصديقات نيز  ةدر حوز. ها بايد دست به تأويل زدميداند كه براي فهم حقيقت آن» شيء

ها بهمين دليل براي رسيدن به تأويل آنبرد و يمعتقد است دين از روشهاي اقناعي بهره م

. گردانندناعي را به روشهاي برهاني بازميهاي اقز راهكارهايي استفاده كرد كه روشبايد ا

كه ميان دو موضوع يك گزاره  حوري قياسات تمثيلي را شباهتي ميدانداو عامل م مثلاً،

حال براي تبديل  .شودمياساس آن محمول يكي بر ديگري نيز حمل  وجود دارد كه بر

ه تفسير كرد كه علت تام يي گونهة برهاني بايد عامل مشابهت را بگونه تمثيلات به ادلاين

كه با حصول آن امر، موضوع محقق باشد و با نحويحصول محمول براي موضوع باشد، ب

اگر بتوان  بهمين دليل .)257ـ  258 /1: 1408، همو(عدم آن موضوع نيز معدوم باشد 

تأويل كرد كه بازگشت  يي گونهتمثيلات وارد در متون ديني را بي از مجموعه قياس

گاه ة حصول محمول در موضوع باشد، آنشباهت حاصل ميان دو موضوع به علت تام

  ). 53ـ 56: 1392، و همكاران انصاريان(ميشود رفته و برهاني  ترقياس از سطح تمثيل فرا

  : است اين قراراز خلاصه مراحل نظريه تأويلي فارابي 

  . منشأ دين و فلسفه يكي استـ 

به (شناختي  و در آثار متأخر فارابي تقدم معرفت ؛فلسفه بر دين منطقاً مقدم است ـ

 . نيز دارد) عقل و سپس خيال ةعلت دخالت وحي و اتصال به عقل فعال در مرحل

 وحدت پيامبر و فيلسوفـ 
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 .رابي برگرداندن تمثيل به حقيقت آن استتمثيل و نظرية تأويلي فا: ـ نظرية زباني دين

تمثيل است كه بر مبناي وحدت منشأ دين ـ  ين روش تأويلي فارابي روش تأويلبنابر

 .و فلسفه صورت گرفته است

   سينا ابن. 3

�� �� يعني  ،تأويلي ـ و سه اثر برجسته تمثيلي ا#�راتبا نمط نهم و دهم  سينا ابن


ر���، ی���ن ���تأويلي را در حوزة  شكوهمندي از حيات ةدور ،ا�"�ل� ��ن و و  ا�

يعني زبان رمزي و  ،در اين سه رساله كوشيده با رويكردي بديع او. فلسفه رقم زده است

يي شكل ميگيرد كه  سان مجموعه دستيابي به حقيقت را رسم نمايد، بدينخاص فلسفي، 

رسي به اوج كمال خود ميرسد ه زبان فاالدين عطار بانگيز فريد در حماسة عرفاني و حيرت

  ). 239و  234، 25: 1388كربن، (

  : ما رسيده است عبارتند از سينا بدست ابنبرخي از مواردي كه از تفاسير قرآني 

در تفسير اين آيه پس از تبيين قواي  سينا ابن، )35 ةنور آي ةسور(نور  ةآيتفسير . 1

عقل هيولاني را مشكات،  ميكند؛ اوية نور را بر مراتب عقل تطبيق نفس و مراتب عقل، آ

، و عقل »نور علي نور«عقل بالملكه را زجاجه، عقل بالفعل را مصباح، عقل مستفاد را 

همچنين . خواند، مي)نور ةاشاره به بخشي از آي( »زيتها يضيء و لو لم تمسه نار«قدسي را 

، سينا ابن( يكندمعقل فعال را به نار، فكر را به شجره زيتون و حدس را به زيت تشبيه 

اين تأويل را در فضاي تشابه  ويفهميد كه  ميتوان سينا ابناز اين تأويل  .)353 /3 :1368

كار برده اما ها را بميكند؛ يعني او قاعدة زمينهتبيين ) عقل(از نفس  يي و تمثيل با مرتبه

ز باب چون مباني صدرايي مثل تطابق عوالم و تشكيك وجود در آثار او نيست، آن را ا

  . تشابه و تطبيق بر مصداقي مشابه حمل كرده است

ست مطلق آن» هو«: مينويسد» قل هو االله احد« او در تفسير: اخلاص ةتفسير سور. 2

كه هويت او موقوف بر ديگري نباشد و هر چيزي كه هويتش بذاته است، آن شيء موجود 

طرح كرده؛ را م» وه«او در متن فوق دو قسم . خواه نهاست، خواه غيري لحاظ شود 

ست كه متوقف بر ديگري نيست و مقيد آن ست كه وجودشمطلق آن. مطلق و مقيد

د مقيد ميتواندر اين آيه مطلق آمده پس ن» هو«وجودش متوقف بر ديگري است و چون 
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 ةدر اين تفسير او از قاعد). 23: 1400، همو(الوجود است  او واجب از اينروو ممكن باشد و 

 . ه برده استلوازم عقلي بهر

افنده تاريكي عدم با را به معني شك» رب الفلق«بوعلي : هاي معوذتينتفسير سوره. 3

الوجود است و اين امر از لوازم  كه همان مبدأ نخستيني است كه واجب نور وجود ميداند

اين تفسير نيز با سياق  .)65: همان(هويت اوست  ةخيريت مطلق و مقصود اول براي افاض

تفسير خود  ةاو در ادام .توجه به روح معني فلق و لوازم عقلي صورت گرفته استآيه و با 

را » لوسواس الخناسا«او همچنين مراد از . برده استبسيار  ةاز اصطلاحات فلسفي بهر

 ). 327 ـ 334: همان(شمارد متخيله مي ةقو

�� رأ«شريفه  ةاز آي سينا ابن. 4
ّ

�	 ا�� �ّ
 ��ّ
 ��ل ه�ا ر�ّ   �

ً

ّ�� ا�� ��ل � أ�ّ� ������ �

��
��او مراد از . براي اقتباس برهان وجوب و امكان استفاده كرده است ،)76/ انعام(» ا

، همو(افول را عدم استقلال موجودات در وجود دانسته كه همان امكان فلسفي است  ةواژ

1381 :288 .( 

ر ه. تأويل است ـ مشاء و تمثيل ةپيرو روش فلاسف سينا ابنروش تأويلي  ،طور كليب

از . ميكند بيانتمثيل  ةجويد، اما آن را در قالب نظريها بهره ميچند او از قواعد زمينه

هماهنگي ميان عقل و وحي است و در برخي موارد وحي  ���ندر تفسير  سينا ابنمباني 

تي ، عالم هسسينا ابن ديدگاهاز . ميشودنماد و رمزي از حقايق عقلي در نظر گرفته  بعنوان

كه خداوند به خود علم دارد و طوريه از عنايت الهي ناشي شده است، بنظم معقولي است ك

حال . موجودات علم دارد ةين خداوند به علت همميداند علت همة موجودات است و بنابر

عقل فعال به  ةواسطو ب) عقل فعال(ر نهايت عقل دهم همين علم به سلسله عقول و د

، همو( را اشاره به حقايق ميداند ���ناو حروف مقطعه . يشودمعقل قدسي پيامبر افاضه 

 ). 134 ـ 135: 1326

تمثيلي او قابل  ةيشاند  دارد كه در پيوند) ص(از معراج پيامبر  سينا تأويلي شگفت ابن

مز را بدون فهم مثال و ر يي طولاني كه بر تأويل معراج نوشته، او در مقدمه ،درك است

مي مراحل معراج تما در ادامه، او ).101: 1365، همو( سته استدانش فلسفي ناممكن دان

روح قدسي، براق به عقل  ةجبرئيل به قو :ميكندها و حوادث را تأويل و شخصيتها، مكان

المقدس به  فعال، عبور از جبال مكه به فراغت يافتن از اشتغال حواس ظاهر، ورود به بيت
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روح حيواني و نباتي و ناطقه، ورود به مسجد عالم روحاني وارد شدن، خمر و آب و شير به 

امامت در نماز به تفكر و  ،ذاكره ةبيت المقدس به رسيدن به دماغ، مؤذن مسجد به قو

و ذكر و  مييز و حفظهاي ارواح دماغي مانند تكه نمازگزار بر راست و چپ به قوتملائ ، انبيا

  ). 195: 1382نقل از پورحسن، ب 120و  114 :همان(اند  فكر، تأويل شده

كرده اشاره  �1 ��ن و ا�"�لنخستين كسي است كه به تمثيلي بودن داستان  سينا ابن

إنّ سلامان مثل لك و ابسال مثل ضرب لدرجتك في العرفان إن كنت «: نويسدو مي

او مخاطب را به كشف رمز واداشته است و با اشاره به اين  .)440: 1368، سينا ابن(» اهله

هاي حل عرفاني اوست، كليدواژه ةو مرتب ميسلامان و ابسال خود آد مطلب كه مراد از

به تأويلي  � &� #�ح ا#�رات ا�$خواجه نصير در . معما را در اختيار مخاطب قرار ميدهد

فس ناطقه و ابسال را قوة بدني ميداند و در آن سلامان را ن جديد از اين داستان پرداخته

ذيل  ـ آيد ميكه ـ چنان تأويلي خواجه نصير نيز روش ،طور كليب). 451: 1425طوسي، (

متفاوت  سينا ابنبا ، هايي كه او از نمادها ارائه دادهنظرية تمثيل قرار ميگيرد، گرچه تأويل

  . است

  : عبارتند از سينا ابنخصوصيات تأويلي گفت توان پس مي

   ؛كلي تأويل، تمثيل ةنظريـ 

  ؛هاخي داستانادين در حروف مقطعه و برتفسير رمزي و نمـ 

  ؛)تشبيه بعنوان(توجه به لوازم عقلي و تغيير زمينه ـ 

  .اساس مباني خود تأويل آيات برـ 

باشد و در مواردي ميتمثيل ـ  نيز تأويل سينا ابنتوان گفت روش تأويلي ميين بنابر

 .آيات را بر مباني خود تطبيق داده است

   غزالي. 4

مراد از . خيالي، عقلي و شبهي تقسيم ميكند غزالي وجود را به پنج مرتبة ذاتي، حسي،

او موجود خيالي را در قوة . موجود حسي اينست كه بر چشم اينطور بنظر ميرسد نه در واقع

خيال و موجود عقلي را موجودي در حقيقت و واقع تعريف مينمايد و در مورد موجود شبهي 

و صفتي از صفاتش   يژگير ومعتقد است موجود واقعي چيز ديگري غير از ظاهر است كه د



 

   2، شماره  12سال 
  1400 پاييز

  147 - 174صفحات  

157 

 تطور روشي تفكر تأويلي در اسلام از كندي تا ميرداماد؛ سيدمحمدحسين ميردامادي

با ظاهر شباهت دارد، مانند صفت غضب براي خدا؛ در واقع خداوند غضب نميكند و در 

  ). 37: 1901غزالي، (كننده با او، چنين مطلبي بيان ميشود  شباهت رنجاندن غضب

 ملتزم به ظاهر،) 1: غزالي انسانها را از حيث مواجهه با متن مقدس به پنج فرقه تقسيم ميكند

كساني كه ) 3ـ   سينا و فلاسفه را چنين ميشمارد كه ابن  ملتزم به معقول و بيتوجه به نقل ـ) 2

كساني كه منقول را اصل قرار داده و در ) 4اندكي به نقل دارند،   معقول را اصل قرار داده و توجه

  . رويكرد ميانه، كه مدنظر خود اوست) 5معقول تدبر نميكنند، 

عقلي قابل درك نيستند و نبايد برهان عقلي  كه همة تأويلها از نظرغزالي تأكيد ميكند 

ـ  44: همان(را تكذيب نمود و نيز در موارد تعارض احتمالات، نبايد تأويلي را تعيين كرد 

تأويل  كه معتقد بودصدرا ملاتأويلي  ةدر مقايسه با نظري). 142 ـ 143: 1416همو، ؛ 43

متن با استفاده از حقيقت هستي و زبان است و  اصولاً مجازگويي نيست بلكه تحليل

عرفي به ـ يا عقلاني مي غزالي معمولاً رويكردي كلا ،رويكردي فلسفي به تأويل دارد

  . تأويل دارد

  : شمردبر اينگونهتوان ميخصوصيات تأويل غزالي را  

   ؛توجه به عقل و نقلـ 

  ؛رويكرد عقلاني عرفي و اعتداليـ 

  .موارداز عدم اظهار نظر در برخي  تأكيد بر توقف عقل وـ 

بر  .عرفي استوار استـ توان گفت روش تأويلي غزالي بر رويكرد عقلاني ميين بنابر

او در مواردي  .موارد تأويلي اظهار نظر كند ةدر هم نميداند كهاساس همين رويكرد لازم 

 .كندميتوقف عقل تأكيد  و بر نظري نميدهدتأويل ظواهر دين  درمورد

 رشد  ناب .5

: است بيان كردهسه معني براي تأويل  ،رشد ابنمعروف به  ،ابوالوليد محمد بن احمد

كه از  ���نباطن يا اسرار  )ب ؛���نتلاشي براي يافتن جمع عرفي بين فلسفه و  )فال

قياس عقلي و منطقي و جمع عرفي  )ج ؛كننديا تأويل ياد مي» مقاصد الشريعه«آن با لفظ 

: 1969، همو ؛16 /1 :1370، رشد ابن ؛7ـ18: 1384عابدي، (اس يقيني بين دو دليل با قي

مع ميان اساس روش ج هاي ظاهري دين و فلسفه به تأويل براو براي حل تعارض. )17
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تأويل  ة، اما فلاسفه را از اشاعضوابطي براي تأويل ارائه ميدهد عقل و وحي ميپردازد و

ورت تأويل را مبتني بر سه اصل ضر رشد ابن. داردتون ديني در ميان مردم برحذر ميم

-وجود مراتب ادراكي مختلف مردم، وجود كنايات و زبان تمثيلي در شرع، تأويل: ميداند

دين بر فلسفه  رشد ابناز نظر ). 158: 1998، همو(پذيري نصوص ديني توسط مسلمانان 

: ارتند ازرد عبشماضوابطي كه وي براي تأويل مي). 208: تاعبدالمهيمن، بي(برتري دارد 

 ���نتأييدپذيري از  ،)97: 1999رشد،  ابن(هاي زبان عربي شناخت عادات عرب و روش

). 361: 2001عبدالمهيمن، (عقلي و عدم مخالفت ظاهر نص ديني با برهان ) 98: همان(

رعايت اين  رشد تأويل در مبادي و اصول شريعت را جايز ندانسته و شرط تأويل را ابن

  ). 110: 1999رشد،  ابن(ت حدود شمرده اس

ناپذير،  كلي تأويل ةپذيري به سه دست لحاظ معني و تأويلاو نصوص ديني باز نظر 

وص مواردي از نص وي .)111: همان(جايز التأويل و واجب التأويل قابل تقسيم است 

دشوار و فقط  ، اما رسيدن به معني تأويلي آن راديني را داراي امكان تأويل تلقي كرده

تنها در مواردي  وي ديدگاهين تأويل از بنابر. ي برخي از انسانها ممكن دانسته استبرا

كننده معلوم و دستيابي او به  ممكن است كه نماد يا مثال بودن مورد تأويل براي تأويل

 فهميد آنچه ميتوانآساني  قائل است كه بهبه تأويل او در مواردي . تأويل آن آسان باشد

). 205: 1998، همو(كه اين تمثيل، نماد چه چيزي است اد است و اينبيان شده مثال و نم

كه شريعت علاوه بر ظاهرش داراي  ميكندپذيرد و تأكيد لي را ميرشد قانون تأويلي غزا ابن

   ).356: 2001عبدالمهيمن، (است باطن 

موجودات عرضه شد، اما  ةرشد، همان امانتي است كه بر هم تأويل درست از نظر ابن

او اهل تأويل را . گرفت عهدهو تنها انسان بار تحمل آن را بر  ابا كردنداز تحمل آن  آنها

، رشد ابن( ميكندتقسيم ) اهل برهان(و اهل تأويل يقيني ) متكلمان(به اهل تأويل جدلي 

زيرا معتقد است كسي  مردم را شايسته دانستن تأويل نميداند، ةتود رشد ابن .)171: 1999

هاي هگويد، در واقع از نتيجو فلسفه براي جمهور مردم سخن مي دينكه از جمع ميان 

جمهور مردم  ةيشاند  كه مقدمات و براهين اين نتايج درحكمت سخن گفته است در حالي

تحقق ندارد و جايز نيست به چيزي از نتايج حكمت اشاره كنيم و آن را براي كساني 

ديناني،  ميابراهي ؛120: همان(ندارند كه با مقدمات و براهين آن آشنايي  نماييممطرح 
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 ـزند ماتي كه غزالي به فيلسوفان ميسه اتها رشد بر ابن ،در روش تأويلي .)481: 1384

نكار جاودانگي شخصي ـ خط انكار علم خداوند به كليات، ادعاي ازلي بودن جهان و ا

  ). 101: همان(كشد بطلان مي

  : عبارتند از رشد ابنخصوصيات تأويلي 

  ؛منظور رفع تعارض فلسفه و دينويل بـ تأ

  ؛تأويل منحصر به فلاسفهـ 

  ؛پذيري بعضي از نصوص ديني لتأويـ 

  .نفي تأويل شهوديـ 

بر روش عقلي و نفي تأويل شهودي و با  رشد ابنتوان گفت روش تأويلي ميين بنابر

 .ميداند فلاسفه مختص بهتأكيد بر تقدم عقل بر ظواهر دين استوار است و تأويل را تنها 

 سهروردي  .6

حكمت خسرواني را در افق معنوي اسلام جايگاهي رفيع  ،سهروردي از طريق تأويل

 يشانا  ميبراي آنچه از ميراث قبل از اسلامي حيات عقلي و فكري ايرانيان، مقابخشيد و 

او معتقد است ). 33 /3 :1355سهروردي، (دست آورد از لحاظ فكري جنبة مثبت داشت، ب

هاي خود را بصورت رمزي بيان ميكردند و مردم گفته ةگذشته به علت ناداني تودحكيمان 

نظر سهروردي، حكمت اشراقي كه ب. هاي آنها غرض واقعي آنها نيستظاهر بسياري گفته

، در ميان همين امور سرّي و يحكماي ايران بعقيدةبنيان آن دو اصل نور و ظلمت است، 

  ). 10ـ  11 /2: همان(هاني قرار گرفته است ن

را آنگونه بخوان كه گويي دربارة  ���ن: مينويسد #��ن سهروردي در مورد شيوة استفاده از

بيان ). 37: 1969؛ سهروردي، 93: 1367پورنامداريان، (تو يا در شأن تو نازل شده است 

را اثري تأويلي ميداند كه هر كس  #��نسهروردي ميتواند مشعر به اين معنا باشد كه او 

عبارت ديگري از سهروردي در اين مورد حائز اهميت . ب خود ميتواند از آن بهره ببردبحس

؛ )37: 1969سهروردي، (را در حالت وجد و طرب و فكر لطيف بخوان  ���ن: است، او مينويسد

است كه بدون كوشش و تكلف بر قلب وارد شده و   وجد در اصطلاح، برقهايي درخشنده

طرب مشاهدة انوار و فكر لطيف، فكر معنوي ). 530: 1381ينا، س ابن(بسرعت خاموش ميشود 
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را بستري براي تفكر ميداند و اين  #��ناشراق  است كه تعلقي به ماده ندارد، بنابرين شيخ

بهمين دليل برخي . نميتواند باشد #��نيا تأويل  #��نچيزي جز راه يافتن به معاني در پرتو 

  ). 33: 1969سهروردي، (آمد اشراقي بوجود نمي معتقدند اگر اين تأويل نبود، حكمت

و ما لكم لاتقاتلون في سبيل االله و المستضعفين من الرجال و «سهروردي در تأويل آية 

الظالم اهلها واجعل لنا من لدنك  ا���ی�النساء و الولدان الذين يقولون ربنا اخرجنا من هذه 

يي كه اهلش ظالمند را عالم غرور و اهل  قريه، )75/ نساء(» ولياً و اجعل لنا من لدنك نصيراً

، بر اين اساس او وطن اصلي انسان را عالم )277/ 2: 1355همو، (ظالم را عالميان مينامد 

، اين تأويلها نشان ميدهد كه او )300: 1367پورنامداريان، (علوي و وطن آسماني ميداند 

  . ننده نازل شده استرا طوري ميخواند كه گويي در شأن و حالت روحي خوا ���ن

تأويل در نظر شيخ، نتيجه وجود رمز است و رمز حقيقتي است كه جز با اشراق توسط 

بر همين اساس او  .)33: 1969سهروردي، ( يدآ نميدست له بپيامبران، اوليا و حكماي متأ

 ـ 189: همان(آتش را به مقام سكينه  ،لهبه عقول و نفوس جبل را به مخيدو دست را 

  ). 193 /2 :1355، همو(فتاب را به دل و آب را به علوم حقيقي تأويل كرده است آ) 188

  : شمردبرگونه ميتوان اينخصوصيات تأويلي سهروردي را 

  ؛اشراق و در بستر فكر لطيف ـ ابتنا بر

  ؛يابنداعتقاد به وجود رمز كه جز اهلش آن را نميـ 

  ؛)تفسير در زمينه ـ سيتفسير انف(حالات روحي خواننده  برـ تأكيد و تكيه 

  .تناسب با سطح و فهم ادراك مخاطبـ 

بر اساس اشراق است كه توان گفت روش تأويلي سهروردي روش شهودي ميين بنابر

 .گيردميبر دل و در بستر فكر لطيف و بر اساس اصل مراتب مختلف فهم مخاطب صورت 

  عربي ابن. 7

آن را وارد شدن در طريق الهي  ود بهو راه وربي، روح و اساس تأويل را شهود، عر ابن

هي در تأويلهاي او مواردي كه بنظر خلاف ظاهر گا .)439 /4 :تا، بيعربي ابن(شمارد مي

هايي كه او در فص ور تحقيق بيشتر است، مثلاً تأويلخورد كه در خدين است بچشم مي

 ة، قوعربي بنامعرفتي  ةدر منظوم. ارائه داده است، از اين قسمند ���ص ا	��'نوحي از 
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او . ميشودخيال خلاق بيان  ةوسيلأويل پس از شهود بخيال نقش اساسي دارد و اصولاً ت

العالم «: داندمي ميزند و عالم را سراسر امري خيالي و وهميرؤيا را با خيال پيوند  مسئلة

  ). 158: 1370همو، ( »متوهم ما له وجود حقيقي و هذا معني الخيال

عربي، تأكيد بيشتر صدرالمتألهين بر روش  متمايز تأويل ملاصدرا و ابنبنظر ميرسد از نقاط 

عقلي در تأويلهاي خود و تعهد بيشتر به ضوابطي است كه استخراج كرده است؛ گرچه موارد 

در نظر . عربي نياز به تحقيق مستوفا دارد و نبايد بسادگي آنها را ناچيز شمرد تأويل شدة ابن

يل فروتر است و روش او براي فهم تأويل عمل سلوك و حركت عربي، فراتر همان تأو ابن

اما روش ). 630/ 1: تاهمو، بي(را در خود بيابي  ���ناست، يعني سفر كن تا بتواني اشارتهاي 

  . ملاصدرا عقلي ـ شهودي است، يعني علاوه بر رسيدن به رساندن ديگران نيز اهتمام دارد

 ي باطني بدليلمعان .اي ظاهري و باطني دارددو معنعربي معتقد است آيات الهي  ابن

او هر دو دسته از  .)280: همان(اند اشارات ناميده شده توسط دانشمندان رسمي،انكار 

معاني  ةولي در دست را از طريق الفاظ ميداند) ري و باطنييعني ظاه(معاني تفسيري 

با  ،بي از طرف ديگرباطن، كشف نيز دخالت دارد و قرائت الفاظ از يك طرف و واردات قل

بحث تأويل را در سه محور  عربي ابن. دهندكار كسب يا حصول معاني را انجام ميهم 

او بحث وجود ظاهر و باطن را در محور . ميكند بيانحروف، مفردات قرآني و جملات 

ك ظاهر و باطن البته او در .غير آن نه ،حروف تنها براي حروف مقطعه مطرح نموده است

معناي ظاهري اين حروف كساني به : ميكند و ميگويدخاص مطرح  يي ونهحروف را بگ

ني، دست يافته باشند و معاني باط» قرب«يابند كه به مقام خلافت الهي يا دست مي

  ). 164: 1389، همو(مافوق معاني ظاهري است 

 بهمين دليلظاهر شده است،  ���ندر  ،خدا كه حقيقت كل است :نويسدعربي مي ابن

او . د معاني گوناگون داشته باشدميتوان تعالي را نشان ميدهد ه و كلام خداوند كه حقيهر آ

خواهد دانسته و معتقد است هر كس مي ���نرا حقيقت ) ص(نبي اسلام  در همين راستا،

عربي درك مفردات  همچنين ابن). 122: همان(نظر كند  ���نرا ببيند به ) ص(نبي اسلام 

، بر همين اساس )56 /1 :تا، بيهمو( ت را براساس كشف ميدانداديق آن مفرداو مص ���ن

آن سعادت بزرگي است كه در حالت وحدت بين كه است  به اين باور» جنّت«در مورد 

بغير عمد « شريفة ةيا در مورد آي ،)90: 1386عفيفي، (ميشود حق و خلق بر انسان آشكار 
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ظور انسان معتقد است من» شود هايي كه مشاهدهبدون ستون«يعني ) 2/ رعد( »ترونها

 :تاعربي، بي ابن( ميكنداو آسمان را از سقوط بر زمين حفظ  ةواسطكامل است كه خداوند ب

: همان(اعتقاد دارد ) صورت عرضيب(ت لفظ بر اكثر از معناي واحد دلال بهاو  .)418 /3

در پس ، درسيدن به باطن را از راه كشف ميدان ،���ندر حروف و مفردات  و چون )119

در بين آيات نيز  .آيات و تصديقات رسيدن به باطن جز از طريق كشف ميسر نخواهد بود

نظر بنابرين ب) 81: 2001همو، ( از آيات، روح بعضي ديگر هستندعربي، برخي  ابن از نظر

  . كشف است عربي ابنمحور تأويل  ميرسد

  : ينگونه خلاصه كرداتوان ميرا  عربي ابنخصوصيات كلي تأويل 

  ؛خيالي بودن عالم، ركن نياز به تأويلـ 

  ؛)تأويل عرضي(جواز استعمال لفظ در اكثر از يك معني ـ 

و رسوخ در علم  ���نين راهيابي به باطن ف محور و تقدم كشف بر عقل، بنابركشـ 

 . در اينجا براي كسي است كه داراي كشف عرفاني و مقام عرفاني فنا باشد

 ؛حروف، مفردات و تصديقات تأويلـ 

  ؛)تأويل شهودي(تأويل حقيقتي عيني نه از جنس مفهوم ـ 

 .يكساني تفسير و تأويلـ 

بر مبناي خيالي بودن عالم و لزوم عبور از خيال به  عربي ابنين روش تأويلي بنابر

 .عقل با محوريت كشف است

  نصيرالدين طوسي خواجه. 8

. دو بخش كلامي و فلسفي قابل تفكيك استهاي الهياتي محقق طوسي در انديشه

خواجه در كتب كلامي خود تأويل را هنگامي بكار ميبرد كه دو دليل عقلي و نقلي، يا دو دليل 

نقلي با هم تعارض داشته باشند؛ در صورت تعارض عقل و نقل بايد نقل را به تأويل برد و در 

ظور از دليل عقلي در اينجا، دليل البته من. صورت تعارض دو دليل نقلي، يكي از نقلها را

است و بر خلاف مشي كساني است   آور عقلي است، اين نوع تأويل همان تأويل كلامي يقين

كه در اينگونه تعارضها مطلقاً نقل و دليل سمعي را مقدم ميدانند يا آنكه حكم به توقف ميدهند 

مواجه  ���نبا دو دسته از آيات بعنوان مثال، او در مسئلة جبر و اختيار ). 502: 1407طوسي، (
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خواجه در اينجا آيات دستة دوم . است؛ آياتي كه دالّ بر اختيارند و آياتي كه موهم جبر هستند

  ). 336: همان(يي تأويل و معنا ميكند كه با اختيار تنافي نداشته باشند  را بگونه

ضافه ير كلمه يا اجا بازگشت به اصل مراد متكلم است كه با تقدمنظور از تأويل در اين

يلي است كه اما تأويل نوع دوم خواجه، تأو. آيددست ميكردن توضيحي به ظاهر نقل، ب

كه به سبك  رو(� ا	)�� 'يا  !��راتاو در كتاب . كار برده استدر آثار فلسفي خود ب

خواجه در فصل چهارم اين . هاي تأويلي استفاده كرده استيشهاند  از ،باطني نوشته شده

اشند د حاكي از حقيقتي يگانه بميتواننبه اين قاعده اشاره دارد كه عناوين مختلف كتاب 

مردم را به سه قسم حسي،  او. است  هاي متفاوتي پذيرفتهكه به اعتبارات مختلف، عنوان

وقتي : خواجه ميگويد. ل مستقيم ميداندو بهشت حقيقي را عق ميكندنفسي و عقلي تقسيم 

نفس و نفس در عقل مندرج شود و عقل با رجعت خود  شخص در وهم و وهم در حس

ل شود، بهشت حقيقي تحقق يافته است و به اين وردگار به مقام رضا و اطمينان نايبه پر

عكس آنچه در مورد بهشت ميشود، زيرا بترتيب دوزخ حقيقي نيز عقل منكوس شناخته 

س مندرج حقيقي مطرح شد، وقتي عقل شخص در نفس و نفس در وهم و وهم در ح

  . پيونددي ماده فرو رود، دوزخ بوقوع ميو حس نيز در تضاد و پراكندگ گردد

و راه رسيدن به اين  ايان و مرجع و تأويل همة امور ميداندمحقق طوسي خداوند را پ

كه آنچه در  ميكندتصريح  او .)145: 1363، همو( ، عقل معرفي ميكندتأويل را لزوماً

و در  ميكندمثالي است كه از حقيقتي عقلي حكايت  ميشودجهان محسوس مشاهده 

ل ادوار آفرينش و آدم و ابليس در فصل شانزدهم كتاب به تأوي مسئله،ارتباط با همين 

خواجه در فصل هفدهم به اختلاف ظاهري و اتفاق باطني اشخاص پرداخته و . پردازدمي

ني را مذموم شمرده يعني اتفاق ظاهري و اختلاف باط ،و عكس آندانسته آن را ممدوح 

كه بر چند ركن استوار  آشكار ميسازدشناسي تأويلي او را  اين كلمات خواجه هستي. است

ي، مختلف انسان در سه دسته حس مراتب وجودي )2 ،تفكيك حقيقت و اعتبار )1: است

نفسي و عقلي كه مراد از نفس، ظاهراً خيال باشد و مرتبة برتر، مرتبه نايل شدن به عقل 

 مراتب) 4خداوند را تأويل همة امور دانستن، ) 3ل است كه بهشت حقيقي را رقم ميزند، بالفع

دو  بعنوانظاهر و باطن  )5 ميشود،ي را شامل لم كه حقايق عقلي تا حقايق حسوجودي عا

  . وجود كه يكي ناظر به عالم شهود و ديگري ناظر به عالم غيب است ةمرتب
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ميپردازد و معتقد است همة آيات  ���نتفسير متن  شناسي، خواجه به برمبناي اين هستي

را از حيث تأويل ميداند نه تنزيل؛  ���نجالب آنكه خواجه، اعجاز . داراي تأويل هستند ���ن

و مأنوس با آن كرده و آن را  #��نالنفس را شيفتة  يعني آنچه بحسب واقع، مردم سليم

  ). 531: 1396؛ ابراهيمي ديناني، 45: همان(است  #��نجاودانه ميسازد، حقايق تأويلي 

ست كه تأويل را منحصر به خداوند و راسخان در علم مبناي ديگر خواجه در تأويل اين

 ,+��* ()ارق ا&�%�مسخن خواجه در مورد راسخ در علم در كتاب  از تفسير. دانسته است

بهمين مصون از خطا و داراي عصمت ميداند و در علم را  راسخانآيد كه او دست ميب

محمدي گيلاني، ( ميباشند) عليهم السلام(همان معصومين راسخان در علم  دليل يقيناً

موهبتي كه  ميدانداو حقيقت عصمت و عدالت را تنها علم راسخ در نفس ). 90: 1379

 از ديگر آثار خواجه اينگونه). 110 ـ 111: همان(ناشي از ولايت خاص الهي  است

 /3 :1425طوسي، (ز رسوخ همان تثبيت و فطري شدن است كه مراد او ا ميشوداستنباط 

ست كه او كيفيات را به دو بخش ذاتي و عرضي تقسيم شاهد ديگر اين مدعا آن). 326

زند، و زردي زر و سرخي خون را مثال مي كرده و كيفيت ذاتي را كيفيت راسخ دانسته است

است ) ترسيده(ل و زردي وج) زده خجالت(لاف كيفيت غيرراسخ كه سرخي خجل برخ

ت و راسخان رسوخ بمعني ملكه شدن اس ،بعبارت ديگر). 347و  43ـ  45: 1367طوسي، (

  ). 73: 1380همو، (شده است  هااند كه علم جزء ذاتي آنسيدهر يي در علم به مرتبه

 او در آثار ،است) عليهم السلام(تأويل در سخن خواجه، خاص معصومان كه برغم آن

ش از تأويل خاص راسخان علم، منظور دست زده كه نشان ميدهده تأويلهايي ب خود

ولي و معاد را عود به ، مبدأ را فطرت ا��0ز و ا.-�مخواجه در كتاب . هاي شهودي استتأويل

أ�#" �!ّ� � « ةو بر اين اساس معنايي معقول و باطني از دو آي آن فطرت قلمداد ميكند

�
ارائه داده و ) 16/ غافر(» م ا�
	 ا��ا�' ا�&%�ر��� ا��$ ا���«و ) 172/ اعراف(» ����ا �

دوم به  ةدهند و آي پاسخو خلق  بپرسداول به حكم مبدأ است كه در آن خدا  ةآي :ميگويد

به اعتقاد ). 10: 1366، همو(خدا هم جواب دهد  خودو خداوند بپرسد معاد است كه  حكم

ن بداند او را براي چه عني اينكه انساشناسي اضافي است، ي خواجه، مبدأ، خويشتن

شناسي حقيقي است، يعني چنان كند كه براي آن آفريده شده  اند، اما معاد خويشتن آفريده

نه مبدأ است و نه  ،كه ناظر به معاد نباشد و هر معادي كه از مبدأ برنخيزد مبدئيو هر 
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ر معاد، در مبدأ شناخت حصولي ملاك است و د ،تعبير ديگرب). 74 ـ 75: 1363، همو(معاد 

خواجه، تأويل را نوعي مردن و هجرت از جهان تنزيل كه جهاني  .ناخت حضوريش

  ). 49: همان( ميداندمخلوط از راستي و كذب است، به جهان خالص 

و مكان  ،حقيقت تغيير و دگرگوني و منشأ آن ،، زمان��0ز و ا.-�مدر فصل پنجم كتاب 

ن و آخرت نيست، ن و مكان در عالم باطآيد و چون زماشمار ميمنشأ كثرت و پراكندگي ب

دست يابد كه در آن هر دو جهان براي او مي د به مقاميتوانانسان . نامندآن را روز جمع مي

بيني و  آن ديدگاه، ديدگاه حق .شودظاهر و باطن برداشته  ةو فاصل گردديكسان و متحد 

ا�+! و ا�*�ه! و ه� ا�ول و «: چراكه در حق ظاهر و باطن جمع است ،محوري است حق

  ). 3/ حديد(» ا���,�

و به تأويل درهاي بهشت و بيني خواجه در تأويل متني او به بار نشسته اين جهان

عقل درآيد، قوا و قواي انسان تحت حاكميت  ةبه اين صورت كه اگر هم ،پردازددوزخ مي

مجموع تحت حاكميت عقل درنيايد، شوند كه ابواب بهشتند و اگر قوا عقل هشت باب مي

در  ميكند كهخواجه تأكيد ) 57: 1366، همو(ند هست كه ابواب دوزخ آنها هفت باب است

خواهد  انگيز حيرتها و قدرت و اراده، ميزان تأثير آن صورت اتحاد و يگانگي سه صفت علم

و بر همين اساس به ا .خواهد ببيندچه را ببيند بخواهد و آنچه را ميد آنميتوانشد و شخص 

تفرقه و ناهماهنگي اين  ةزقوم و مشكلاتي كه از ناحي ةطوبي و شجر ةشجر تأويل آيات

طوبي حاصل اتحاد علم و قدرت و اراده در مسير  ةشجر. پردازدآيد، ميبوجود ميسه صفت 

  ). 67ـ 69: همان(باطل است  راهزقوم حاصل تشتت و تفرقه اين صفات در  ةحق و شجر

  :نويسدخواجه در تأويل جويهاي بهشت مي

 ختلفنباتات و حيوانات است كه خود داراي اصناف م ةحيات هم ةآب ماي

ث تربيت حيوانات است و شير باع) غير آسن(، آب روان است و بهترين آن

غذاي بعضي تر است كه است و از آب خاصتر است، اما عسل از شير خاص

بعضي اصناف در بعضي احوال است، مانند  حيوانات است و سبب شفاي

غوامض علوم كه انتفاع به آن مخصوص محققان است و بهترين حقايق و 

تر است و خاص نوع انسان سل مصفي است، اما خمر از عسل خاصعسل، ع

ين آب و براي اهل بهشت طهور است، بنابراست كه بر اهل دنيا رجس 
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 سبب خلاص است از تشنگي و شير از نقصان و عسل از بيماري و خمر از

تمتع ايشان عام است و اين چهار تا  ،اهل كمالند وه و چون اهل بهشتاند 

مثل الجنهّ الّتي وعد المتّقون فيها انهار من «: را به وجه اتم از آن متمتعند

ةماء غير آسن و انهار من لبن لم يتغير طعمه و انهار من خمر 
ّ

للشاّربين و  ��

بر داستان بهشتي كه  ؛انهار من عسل مصفيّ و لهم فيها من كلّ الثمرات

، در آن جويهايي است از آب )ن چنين استاي(پرواپيشگان وعده داده شده 

ابي هايي از شراش دگرگون نشده و جوييري كه مزههايي از شروان و جوي

و در آن  ،)پالوده(هايي از عسل خالص بخش براي نوشندگان و جوي لذت

نهر در برابر اين چهار ). 15/ محمد(» ستيي ه براي ايشان از هر ميوه

 وجود داردحميم و غسلين و قطران و مهل  به نامبهشتي، چهار نهر دوزخي 

  ). 61ـ  62: همان(

در اين تأويل خواجه از تمثيل استفاده كرده و با ايجاد شباهت و ارتباط به تحقيق آيه 

 ةبراساس آياو  خازن بهشت و دوزخ در نظر او به اين تقرير استتأويل . پرداخته است

ز ا  ميآيا بر انسان هنگا شيئاً مذكورا؛ً الانسان حين من الدهر لم يكن هل اتي علي«

   :نويسد، مي)1/ انسان(» آمده كه چيز ياد كردني نبود روزگار

حركت در او ظهور كرد و چندي متحرك بود  ةانسان نخست زنده بود تا قو

ور و اراده در او به ظه ةتمييز در او به فعليت رسيد و بعد از آن قو ةتا قو

بايد اين صفات در او فعليت رسيد و چون معاد، عود است به فطرت اولي، 

حق كه موجد  ةاو در اراد ةعكس اين ترتيب، پس اول بايد ارادمنتفي شود ب

ه اين سبب خازن بهشت را ست و باست مستغرق شود و اين درجه رضا كل

 ةفناي اراداطاعت از حق و (گويند، زيرا تا به اين درجه از مقام رضوان مي

بعد از آن بايد قدرتش در  ،يابدنرسد از نعيم بهشت نمي) حق ةخود در اراد

ست علم ا ة توكل است و بعد فنايقدرت حق فاني شود كه آن اولين مرتب

وجود است كه مقام اهل توحيد است  كه مرتبة تسليم است و بعد فناي

  ).63 ـ 64: همان(

نسبت مبدأ  ةلوازم عقلي و روش تمثيل و قاعدهمين سبك يعني با استفاده از خواجه ب

از نظر ). 69 ـ 70: همان(العين نيز پرداخته است  به تأويل آيات مرتبط با حور ،و معاد
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و متخيل را به مبدأ و حقيقت خواجه، انسان كامل يا امام، امور محسوس، موهوم 

مجراي «به  ميتوانرا ين جايگاه انسان بالفعل يا انسان كامل اصليشان برميگرداند، بنابر

اگر گفته شود  بهمين دليل ،انسان كامل جايگاه جامع خلق و امر است. تعبير كرد» تأويل

آن شرك است، زيرا او را در مقام خداوند قرار  ةنتيج ،كه هيچ مشابهتي با خلق ندارد

 ،انندمشابه خلق بدمي تمااند و اگر او را برا انكار كردهاند و وجه خلقي و حسي او داده

  ). 111، 102 ـ 103: 1363، همو(آن كفر است، زيرا وجه عقلي او انكار شده است  ةنتيج

 ،مثال بعنوان .هاي تمثيلي از نوع نمادين استنوع ديگر تأويلهاي خواجه در قسم تأويل

بر اين داستان در  سينا ابنشرح تأويل در را تأويل كرده است و  � ��ن و ا�"�لاو داستان 

 تأويل). 364ـ  369 /3 :1425، همو( ري ارائه ميدهد، تأويل ديگ!&* ��ت ا#�رات و

و ها اسطوره ةست كه اولاً خواجه به فلسفنمادهاي اين داستان نشانگر اين متفاوت از

 حفظ قرينة مشابهت، مستعد قرائتهاي مختلف ميداند ها را بانمادها پايبند است و ثانياً، آن

 . دنكار آيهاي گوناگون بديگر كاملتر باشند و در زمينه ز بعضياميتوانند ها برخي از آنكه 

  : عبارتند ازهاي تأويل او ويژگيبا توجه به آثار تأويلي خواجه 

   ؛در تعارض عقل و دينمي تأويل كلاـ 

تأويل باطني عقلي با توجه به حقيقت و اعتبار، مراتب وجودي انسان، مراتب ـ 

 ؛وجودي عالم، ظاهر و باطن

 يل براساس تمثيل، التفات به نسبت مبدأ و معاد در تأويل، تأويل داشتن همة آيات؛ ـ تأو

  ؛���نالتفات به لوازم عقلي آيات ـ 

  ؛خاطر اعتبارات مختلف لحاظ شدهفات به تغيير عناوين يك حقيقت بالتـ 

كه مجراي تأويل و ) عليهم السلام(معصومين تأويل باطني شهودي مختص به ـ 

 . امر هستند جامع خلق و

و  ،در تعارض عقل و دينمي توان گفت روش تأويلي خواجه تأويل كلاميين بنابر

ـ  تأويل ةبا محوريت نظري ويتأويل باطني عقلي . تأويل باطني عقلي در ساير موارد است

 نياورده براي آناست كه او پذيرفته اما استدلالي  يي تمثيل و بر اساس اصول موضوعه

 .ب وجودي انسان، ظاهر و باطن و مراتب وجودي عالممانند مرات ؛است
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  ميرداماد .9

ميرداماد، (حكمت يماني از آن ياد كرده است  بعنواننظام فلسفي ميرداماد كه 

ا�ی��ن ی��-� «برگرفته از حديث  ،)247 ـ 248 / 3: الف1381، همو ؛170و  99: ب1380

ن تمثيلي از بخش راست يا مشرق يم .است) 232/ 6 :1303مجلسي، (» و ا�1 �0 ی��-0�ّ

شرق منشأ  ترتيب، بدين. پيام خدا را از آن شنيده است) ع(موسي حضرت است كه  يي  دره

غرب تمثيلي از ظلمت و و  مقابل غرب و مركز فلسفة مشائي است ةانوار الهي و نقط

 ين وجهبنابر). 469/ 2 :1388كربن، (فروماندگي در ساحت فلسفه يا اصالت عقل است 

اساس شهود  تفكر تأويلي او در قالب تمثيل و بر دهندة نشاننظام فلسفي ميرداماد  ةتسمي

  . است

احتمالاتي مختلف بيان ميكند كه برخي با ظاهر ) 72/ احزاب(او در تفسير آية امانت الهي 

او در احتمالي . آيه بر ذم، هماهنگ است و بعضي نيز جهول و ظلوم بودن را نوعي مدح ميداند

قام امانت را مقام حمد قلمداد كرده كه در آن صفات كمالي خداوند بوسيلة انسان كامل ظهور م

؛ بنابرين )542ـ  547: الف1380ميرداماد، (يابد و اين ظهور در بالاترين منزلت خود است  مي

تأويلهاي ديگر . مشي تأويلي ميرداماد بيان احتمالات با مؤيدات فلسفي و اشراقي است

جمله تأويل صمد، عرش و كرسي، وحدت الهي، تأويل آية اولي از آيات و روايات، ازد ميرداما

!-�ی' ، در باب قتال اميرالمؤمنين بر اساس تأويل، و در +���الارحام در تعليقه او بر كتاب 

  . ، تأويل حروف مقطعه در اوايل سور قرآني آمده استا.ی��ن

ت تصريح كرده و حكيمان را از نظر زماني ميرداماد نيز بر اقتباس حكمت از مشكات نبو

؛ همو، 329/ 2: الف1381؛ ميرداماد، 261: 1390علوي عاملي، (متأخر از انبيا دانسته است 

 ةيكي از خصوصيات تأويلي او، توجه به روح معني است؛ مثلاً در آية شريف). 30: الف1374

عالم شهادت و را » بين ايديهم ما«روح معني ) 255/ بقره(» يعلم ما بين ايديهم و ماخلفهم«

را عالم غيب ميداند، زيرا زندگي در عالم غيب تنها در صورتي ميسر » ما خلفهم«روح معني 

برگردد و از زاوية اصل و حقيقت، عالم را فهم كند و در قوس ) پشت(است كه انسان به خلف 

اشاره » ما بين ايديهم«شايد : صعود قرار گيرد، بنابرين ميرداماد اين آيه را اينگونه تأويل ميكند

همچنين او در ). 81: الف1380همو، (اشاره به عالم ملكوت باشد » ما خلفهم«به عالم ملك و 

به روح معناي مفتاح ميپردازد و ) 59/ انعام(» و عنده مفاتح الغيب«الغيب در آية  تأويل مفاتيح
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، آن سبب، خزانه وجودهاي )مفاتح الغيب(آن را سببي ميداند كه با توجه به ادامة جمله 

خداوند بر همة سببها كه به وجودهاي : شخصي است و بهمين دليل آيه را اينگونه معنا ميكند

  ). همانجا(انجامد، احاطه دارد شخصي مي

تأويلي  روش ويژگي ديگر ،حقيقي موضوع ةتوجه تناسب حكم و موضوع و مرتب

كه ، با توجه به آن)24/ عبس(» طعامه ن اليفلينظر الانسا« ةدر تأويل آي او .ميرداماد است

مي است، و انسان حقيقي همان نفس مجرد نوراني آد ميداندمورد خطاب در آيه را انسان 

گيرد كه غذاي چنين انساني، علم و عقل و معرفت است و غذاي بدن، غذاي نتيجه مي

ودي را امري تأويل شه او). 18: 1403، همو(داني آن بوده و مجاز است  ةنفس در مرتب

� 45!�0 02��3« :معتقد است موهوبي دانسته و
� 	�
هر كس  ؛5� �� ی4&� �� ا�
	 �� ی4&' �

عقل مستفاد نرسيده باشد، قلبش  ةاز سوي خداوند تعقل را دريافت نكرده باشد و به مرحل

معاني  ءنقش عقل فعال در اعطا وي همچنين بر). 37: همان(» ر نگرددبر معرفتي استوا

  ). 136: همان( داردد تأكي

معني غير ب» صمد«او . أويل ميرداماد استالتزام به لوازم عقلي از خصوصيات ديگر ت

عقلي آن استفاده كرده  ةاز لازم ميكند؛ يعنيميان تهي بودن را به بسيط بودن تأويل 

  ). 216: الف1374، همو(است 

يمحو « ةشريف ة، مثلاً در آيوجود دارد دامادمير حليلهايتأويل با تغيير زمينه نيز در ت

آيه به وعاء زمان، كتاب  ةبا تغيير زمين ،)39/ رعد(» االله ما يشاء و يثبت و عنده ام الكتاب

ي را پديد كه در آن خداوند اموري را محو و امور ميداندمحو و اثبات را منطبق بر زمان 

ها كه پديده دانسته» هرد«همان  را كه نزد خدا ثابت و باقي است» ام الكتاب«آورد و مي

و إن من شيء الاّ عندنا خزائنه و ما ننزله « ةدر تأويل آي همچنين. در آن ثبت شده است

و آنچه از سوي خدا  قلمداد ميكندخزائن اشياء را دهر نيز ) 21/ حجر(» بقدر معلوم الا

 ميداندفعال ميرداماد ذهن فهمنده را ). 123: همان( ميداندآيد را موجود در زمان فرود مي

   .)61 ـ 62: الف1380، همو( ميدهدو اين ذهن فعال اوست كه بذر متن را پرورش 

خلاقيت آن است و غذاي  ،از ذاتيات عالم ذهن يكي در تحليل مطلب فوق بايد گفت

اگر مواد ذهن . ميشودماند و هضم ماند؛ چنانكه غذاي جسم ايستا نميد ايستا بميتوانذهن ن

  . ميرسدهاي جديد به داده ،منطق صوري استدلال رعايت شوداز يقينيات باشد و 
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كه در كرده است، چناناز مباني فلسفه و اشراقي نيز استفاده  ميرداماد در تأويلهاي خود

است،   ميكه موت امري عداينبا توجه به  ،)2/ ملك(» +
8 ا���ت و ا���1ة« ةتأويل آي

همچنين در تأويل . گي آخرت نيستكه به شدت زندميداند معني زندگي دنيا آن را ب

كه با توجه به تناسب حكم با موضوع ميداند، چرامعني پاكي از عيب ن، آن را ب»قدوس«

ها، حجامتگر و بافنده نيست و آنست كه بگوييم پادشاه سرزمين مانند و خدا دانستنبيعيب 

كارهاي  هر چند صحيح است اما در شأن پادشاه نيست كه او را از چنين يي اين جمله

در فهم  ،عبارت ديگرب. دوس يعني فراتر از حس و خيالين قبنابر. كوچكي منزه بدانيم

   ).4: الف 1380ميرداماد، (فرومايه داشت مي آيات و كلمات متون ديني نبايد فه

خورد كه چگونگي دستيابي نيز در آثار ميرداماد بچشم مي هاي ذوقي يا شهوديتأويل

انفسي اشاره  ياسرائيل را در تفسير يشتر است، مثلاً او گاو بنيبررسي ب نيازمندوي به آن 

  ). 79: ب 1380، همو( ميداندبه نفس مجرد پاك 

و  توحيد ةانسان كامل و عالم نيز در تفسير سور) تناظر(ميرداماد از مبناي تضاهي 

در از قول ميرداماد  .)560 :الف 1380، همو(بهره برده است  )ع(تمثيل آن با امام علي 

نه (كه او دلالت الفاظ را ذاتي و  ميشوداستفاده  ,�8��* �� (�ح ��456 ا&3)ل ���12

و بخش سوم  2:واتو آراء او در حروف و دلالات در ) 11: همان(تلقي ميكند  )وضعي

 سينا ابنمانند  ،ميرداماد در برخورد با آيات و روايات. نيز مؤيد اين معناست .�1اس ا�;��ء

نام اثري تفسيري باز او . تر عمل كرده استاشته و مقداري نيز تحقيقياطانه دمشي محت

نيست و اشارات تاريخي در دسترس كامل آن  ةنيز برجاي مانده كه نسخ �0رة ا	�&)��

 .)535 ـ 541: 1381، همو: ك.ر(مقدار باقي مانده كنوني است  كه بيش از ميدهدنشان 

ني، معقول و فلسفي آن آيه يعني مع) بطن(أويل و از ت ميكنداو از آيات كليات را استخراج 

سيري ميرداماد از برخي احتمالات تف. ميكنداحتمالي بيان  بعنوانبرد و آن را نيز بهره مي

ميدهد، چون ساختار مبتني بر ساختار ارائه ن ���ن ويآيد كه از نظر دست مياين نكته ب

   .ميشودهاست و شكسته ذهن انسان

 بعنوان. دند منطبق بر معاني مختلف شوميتواننو اين غايات  دميدهغايت ارائه  #��ن

ميداند، الكرسي را عالم امكان  �ی�در » طاغوت« هاياز تأويل !-0ی��ت ی��در  ،مثال

  ). 128: ب1381، همو(خودي خود باطل و پوچ است زيرا ب



 

   2، شماره  12سال 
  1400 پاييز

  147 - 174صفحات  

171 

 تطور روشي تفكر تأويلي در اسلام از كندي تا ميرداماد؛ سيدمحمدحسين ميردامادي

  : از اين قرارندخصوصيات تأويل ميرداماد 

  ؛ام از منابع قرآن و احاديث شيعياشراقي با منشأ الهـ  تأويل عقليـ 

كه در رويكرد  ؛اعتقاد به اقتباس حكمت از مشكات نبوت و تأخر زماني حكما از انبياـ 

و نه صرفاً تعبدي و فقهي به اصطلاح رايج (مي شود نگاه حكميتأويلي باعث  ةنظري

  .به دين داشت) خاص

  ؛رعايت جانب احتمال همراه تحقيقـ 

  ؛تي الفاظاعتقاد به دلالت ذاـ 

 ؛تأويل عقلي و شهوديـ 

  ؛بر اساس شهود در مقام دريافت ،التفات به تأويل تمثيلي در مقام بيانـ 

  ؛توجه به باطن آيات در معناي معقول و فلسفيـ 

 ؛التفات به لوازم عقلي، تغيير زمينه، روح معني، تناسب حكم و موضوعـ 

 .���ن ،نه ساختارمحوري، محوري اعتقاد به غايتـ 

شأ الهام از منابع ديني بوده و اشراقي با منـ  عقلي روش تأويلي ميرداماد، ترتيب بدين

محوري و  اصل غايت و روش تمثيل در مقام بيان و نيز فتتأويل شهودي در مقام دريا بر

  .روش فهم تأكيد دارد بعنوان ���ننه ساختارمحوري 

  گيري نتيجهجمعبندي و 

و  ميشودي رسيدن به مقصود برداشته هايي است كه براروش بمعناي گام

با دانستن . معناي ارزيابي و قضاوت در مورد ميزان موفقيت يك روش استشناسي ب روش

اي تأويل انتخاب كرد و تر برميتوان روشي صحيحهم  ،شناسي تأويلي حكماروش و روش

اي همقايسة نظام. داشت مي راتأويلي در تاريخ حكمت اسلا ةي تطور نظريهم سير كل

اند و تأويلي اين نتيجه مشترك را دارد كه حكيمان مسلمان به تفكر تأويلي عنايت داشته

مروري آثار تأويلي  ةمطالع. ها داشته استخواه آنقيقتو حمي اين ريشه در شخصيت حك

گير كند و از مند، حساس و پيانديشه دغدغه  د مخاطب را نسبت به اين نوعميتوانحكيمان 

   .مند سازدتفكر تأويلي بهرهپيامدهاي مثبت 

رسيدن به  نگري و به عبور از سطحي ميتواناز پيامدهاي مثبت تفكر تأويلي 
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 .اشاره كرد ،است مشهورمحوري و توجه به باطن عالم كه در زبان شريعت به آخرت  غايت

گرايي معناداري و آخرت و باطنمحوري،  ترويج تفكر تأويلي بمرور انسان را به غايت

خروج از اوهام و خيالات و وارد شدن به تعقل و خردورزي كه  ةند و به او انگيزكشامي

خر نقش دين أتفكر تأويلي حكماي مت ميان،در اين  .را ميدهدگرايي است نوعي باطن

و دين  را يادآوري ميكندسازنده باطن و آخرت و اهميت نگاه حكيمانه به دين  بعنوان

 بر .آوردبه ارمغان ميرا بوده و پويا و جاودان است  فرد و جامعه ةسازي كه سازند تمدن

ي براي و چه بسا دين را چونان ابزار كه تفكري ايستاستبه دين  نگر خلاف تفكر سطحي

تفكر تأويلي، به لزوم خردورزي بر اساس ظواهر، و  ـ گيردبزرگتر شدن منيت خود بكار مي

  . ازدسآوايي با هستي، رهنمون ميس و همادراكي، لزوم تهذيب نف شئوناستفاده از همه 

با محوريت نظريه تأويلي (سينا  در اين مقاله به مرور ويژگيهاي نظرية تأويلي فارابي و ابن

با (رشد  كندي و ابن) با محوريت رويكرد عقلاني عرفي و اعتدالي(، نظرية تأويلي غزالي )تمثيل

ويكرد محوري تأويل نمادين و با ر(و سهروردي ) رويكرد تأويلي رفع تعارض فلسفه و دين

) با رويكرد تأويل كلامي ـ عقلي(و طوسي ) محور با رويكرد تأويلي كشف(عربي  و ابن) رمزي

  . پرداخته شد) با رويكرد تأويلي مبتني بر مشاء، اشراق و احاديث شيعي(و ميرداماد 

ديگر  از حكمايكندي بيشتر  ،تفكر تأويلي حكيمان قبل از ملاصدرا در سير تاريخي

يكسان دين و فلسفه  فع تعارض دين و عقل را داشته است؛ فارابي بسمت مبدأر ةدغدغ

دنبال روش فارابي را بر اساس مباني خود  سينا ابن ميداند؛فته و دين را تمثيلي از فلسفه ر

فلسفي تأكيد دارد و متن وحياني را در مواردي رد عقلاني عرفي غيرغزالي بر رويك كند؛مي

و بر نفي  ادامه دادهروش كندي را  رشد ابن. داندميعقل و واجب الاتباع تعبدي فراتر از 

تأويل شهودي تأكيد ورزيده و  در مقابل، سهروردي بر. ردتأويل شهودي اصرار دا

رويكرد تأويل خود را تمثيلي و خواجه نصير . ام برداشته استگ ترتفصيلي ،نيز عربي ابن

، اما ميبرد )رويكرد جانبدارانه و دفاع از دينبا  يعني عقلاني(مي سمت عقلانيت كلاب

 ةصدد ارائميبندد و دركار محققانه در پرتو منابع وحياني بميرداماد روش عقلي و اشراقي را 

اين سير تفكر در . قبل را زير چتر خود نگاه داردي هاروش ةروشي جامع است كه هم

سير  ،طور كليب. ميكنيمدنبال  را هاكه در مقالات ديگري آن يافتهحكماي بعدي ادامه 

  .شودميصورت رشد و سوق به جامعيت ارزيابي ب تاريخي ةتأويلي در اين دامن تفكر
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  شناسي حكما ميزان موفقيت روش

سينا  فارابي و ابن

  )مشاء(

مير از لحاظ  دا كرده و تأويلهايميرداماد در عين نقاط مشترك، تكامل يافته و ارتقا پي ةنظري

تر استو كيفي به يكم .  

  غزالي
نسبت به رويكرد عقلاني عرفي غزالي  داماد،رويكرد عقلاني استدلالي حكماي مشاء و مير

  . اند خلاف غزالي موردي كه حكم به توقف عقل دهد، نداده تكامل داشته و بر

  رشد كندي و ابن

رشد  يا ابنند تا مانند كندي ناصولاً تعارضي بين فلسفه و دين نميبي دامادحكماي مشاء و مير

متوسل به تأويل شوند و شهود در نظام معرفتي اشراق و ميرداماد مورد تجربه قرار گرفته درحاليكه 

  . رشد تأويل شهودي را نفي ميكند ابن

  . سهروردي از لحاظ برهاني بودن مباني و كميت و كيفيت تأويلات نيازمند تكميل است ةنظري   سهروردي

  عربي ابن

عربي كه تأويل را از  تأويل شهودي ابن ةأويلات نيازمند تكميل است، نظريدر تبيين عقلاني ت

نيازمند استدلال و نظم دروني و  اوسازگار است، همچنين مباني  ���نجنس مفهوم نميداند با 

  . بيروني بيشتري است و در مواردي با اصول مسلّم عقايد دين سازگار نيست

  .بيشتر است فلسفي تبييننيازمند    نصيرالدين طوسي

  ميرداماد
هر چند در صورت  ،اساس مباني تركيبي مشاء و اشراق محققانه بوده است بر دامادتأويل مير

  .پيدا ميكردداشتن مبناي مصرحّ اصالت وجود، هماهنگي و انسجام بهتري 

  نوشت پي
 

تر سلامان، زيبا، ابسال برادر كوچك. برادر بودنددو سلامان و ابسال  ،سينا در روايت منسوب به ابن .1

همسر سلامان دلباخته او شد و در فرصتي عشق خود را به او آشكار كرد، اما . عاقل و شجاع بود

سبب مرگ برادر سلطنت را به سلامان ب. دسيسة آن زن كشته شد ابسال او را نپذيرفت و سرانجام با

لهامات غيبي اسرار مرگ ابسال بر سلامان آشكار شد و به با ا. ديگران سپرد و به عزلت پناه برد

  ).142: 1382دهشيري، (انتقام مرگ برادر، همسرش را به قتل رساند 

  منابع

 .#��ن <�ی=

  . طرح نو: ، تهرانر(� در �+�C �@�ء درA@? ا�� )1384(ديناني، غلامحسين  ابراهيمي

��")ف D5�E)) 1396(ــــــــــ G ��(H ا��ی��� . هرمس: ران، ته.4

  . منشورات الرضي: ، قم1، جا����45 
ا��-5%� و .%�ی 
��ای) 1370(رشد ابوالوليد، محمد بن احمد  ابن

�� ا�I+�) م1969(ــــــــــ � ���G �4 ا����لG
، تحقيق محمد عمار، �� ا&,�4ل 
و ا�@�ی8 

 .دارالمعارف: القاهره
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�N��K ا���
 أو .�� �K= ا�+ م ��ا ��K ا���5�= ا�+@�K L ���هJ ا&د�
 �G ) م1998(ــــــــــ 

5��ر �G ا��+� و ا���8A&ا��8= و �* ا �K 
ً
�K�Gة و د��
�	، ا&ی�ی)�)�8�� �2�
، 5; 5'+� و 5'&5	 1:

 .A�!5 درا�5ت ا���'ة ا�4!��0: �15' ��دب ا�=��!>، ��!وت


�4G ا����ل �G ,��ی� �� ��� ا�@�ی8) م1999(ــــــــــ  �+Iو ا�
�� ا&,�4ل او و2)ب ا����  

، مع مدخل و مقدمه تحليليه محمد عابد الجابري، )ا��ی� و ا��-T�5(ا����8 و ��ود ا�R5وی� 

  . ا���'ة ا�4!��0مركز درامات : بيروت

8��ت 
,"T ر���G �N ا�I+� )1326( سينا ابن�1�� ا�1!وف ا�%=�0�C( و ا�-�45 �: ، القاهره)ا��F!وزی0 �

  . دارالعرب

بنياد پژوهشهاي : ، تصحيح و تحقيق نجيب مايل هروي، مشهد.��* ��8اج )1365(ـــــــ ـــ

 .آستان قدس رضوي اسلامي

  . سروش: و تبيين حسن ملكشاهي، تهران ترجمه، ا(�رات و ,�1�%�ت )1368( ــــــــــ

  . كتاببوستان : ، تصحيح و تحقيق مجتبي زارعي، قما&(�رات و ا�1�5�%�ت )1381(ــــــــــ 

  . بيدار: ، قم���� ر���N ا�� )ق1400(ــــــــــ 

 ).س(الزهرا : ، قم4G)ص ا�I+= )1370(عربي  ابن

�* )بيتا( ــــــــــّ
ّ
 . دارصادر: ، بيروتا��5)��ت ا��+

  . نيل: ، گردآوري محمود محمود الغراب، ترجمة گل بابا سعيدي، تهرانا&."�ن ا�+���) 1389(ــــــــــ 

: ، تحقيق و تعليق محمد عمر الحاجي، بيروتا��"= ا&�%� ��&�= ا����.� )م2001(ــ ــــــــ

  . دارالحافظ

 .مروي: ويراست رضا تجدد، تهران ،ا��%��C )تا بي(نديم، محمد بن اسحاق  ابن

ة فارابي انديش  ـ تأويل در تمثيل ةنظري« )1392(االله  يان، رضا؛ نبوي، لطفانصاريان، زهير؛ اكبر

  . 25ـ  58ص، 2ة ، شماردی� 2"�5ره��G Z"�ۀ، »ابزاري زباني براي پيوند دين و فلسفه هبمثاب

  . 8و  7 ة، شمارا.�ی@*  ��وش» هرمنوتيك زباني در اسلام و غرب«) 1382(پورحسن، قاسم 

��� از دا��G�K Z�%.�5.� ـ، ر�\ و دا�Z�%.�5 ر�\Z در ادب �Gر��) 1367( پورنامداريان، تقي�I, 

 ��"�Gا�� Zو �%�ورد ��� . فرهنگيو  علمي: ، تهران�

حسين نصر، ، تصحيح سيدا(�اق (�^ �-�)K* ����4ت) 1355(الدين يحيي  سهروردي، شهاب

  .  انجمن حكمت و فلسفه: تهران

  . دارالنهار للنشر: ، تحقيق اميل معلوف، بيروتا����Iت) م1969(ــــــــــ 


رو�) 1363(طوسي، نصيرالدين  =�  . جامي: آلكسي يويچ، تهران و ايوانوف، ولاديميرصحح ، ما�5"�

  . وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي: زاده آملي، تهران ، تصحيح حسن حسن��0ز و ا.-�م) 1366(ــــــــــ 
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  .دانشگاه تهران: ، تصحيح مدرس رضوي، تهرانا&#�15س ا��س ) 1367(ــــــــــ 

  . وزارت فرهنگ و ارشاد اسلامي: تهران، ��ز.�DرZ ا��س ا&#�15س) 1380(ــــــــــ 

  . نشر اسلاميمركز : ، تحقيق محمدجواد حسيني جلالي، تهران,-�ی� ا&��5Kد) ق1407(ــــــــــ 

 . بوستان كتاب: زاده آملي، قم حسن تحقيق حسن، (�ح ا&(�رات و ا�1�5�%�ت) ق1425(ــــــــــ 

  . 7ـ18 ص: 3 ة، شمارا.�ی@
 .)ی� دی��،  »رشد نضوابط تأويل از ديدگاه اب« )1384(عابدي، احمد 


 ا�R5وی� ��� <� �� ا�_\ا�) م2001(عبدالمهيمن، احمد �  .دارالوفاء: ، اسكندريهر(� و ا�� �ا(+��

�� ا�� )تابي(ــــــــــ � *G�8دارالوفاء: ، اسكندريهر(� و ا�� ا����8 .��ی* ا�� .  

 .الهام: االله حكمت، تهران ترجمة نصر ،���K ��ا�I+= ا (�ح 4G)ص) 1386(عفيفي، ابوالعلاء 

، تحقيق �3ش ا.ی-�ن �� #�ح !-�ی' ا.ی��ن )1390(محمد عبد الحسيب بن احمد  علوي عاملي،

 . مجلس شوراي اسلامي كتابخانة: علي اوجبي و اكبر ثقفيان، تهران

  .المطبعه: ، مصرا&#�45د �G ا&��5Kد )ق1416(غزالي، ابوحامد محمد 

�� ا&� م و ا�\.�# 
�4G ا���5# )م1901(ــــــ ــــ�
  . ا�2!�� 4�G50: ، مصر

  . بيدار: حسن آل ياسين، قمتصحيح محمد، 4G)ص ا�I+= )الف/ ق1405(فارابي، ابونصر 

��) ب/ ق1405(ــــــــــ ��+Iرأی� ا� ��� T�-لبير نصري ناصر، تهران، قدم له و علق عليه ا� :

  . المكتبه الزهراء

��ت) ق1408(ـ  ـــــــــ��  . كتابخانة آيت االله مرعشي نجفي: ، قم1، ج ا���


<�5ب ا���) م1991(ــــــــــ  Z�Aدارالمشرق: ، تحقيق محسن مهدي، بيروتو .4)ص ا .  

4�� ا�"�8ده) م1995(ــــــــــ I,دار و مكتبه : ، قدم له و بوبه و شرحه علي بو ملحم، بيروت

  . الهلال

، قدم له و علق عليه ألبير نصري اه� ا���ی�* ا�����* و �;�دا,%��راء ) الف/ م1986(ــــــــــ 

  . دارالمشرق: ناصر، بيروت

��G a ا��18ر ) ب/م1986(ــــــــــ ��H(� . دار المشرق: ، بيروتة(�ح ا���را�� �+�5ب ار�

  . كوير: ، ترجمه جواد طباطبايي، تهران,�ری^ �G"�* ا� ��) 1388(كربن، هانري 

، تصحيح محمد عبدالهادي ابوريده، ر���N ا�+��Z ا���"��* )ق1369(دي، يعقوب بن اسحاق كن

 . دارالفكر العربي: قاهره

  . حياء التراث العربيلاا راد: ، بيروت��Iرا&.)ار) ق1303(مجلسي، محمدباقر 

 . دفتر تبليغات اسلامي: ، قم,+��* ()ارق ا&�%�م )1379( محمدي گيلاني، محمد

، با حواشي .�1اس ا�;��ء و ,")اء ا�")اء �G (�ح ��ب ا��1اء و ا�1bت 2:وZ ا��K�ّء )الف1374(اد ميردام
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  . هجرات و ميراث مكتوب: تحقيق حامد ناجي اصفهاني، تهران ،ملاعلي نوري

علي موسوي بهبهاني، ايزوتسو سيد، به اهتمام مهدي محقق، ا��1"�ت) ب1374(ــــــــــ 

 .دانشگاه تهران: رانو ابراهيم ديباجي، ته وشيهيكوت

 .ميراث مكتوب: ، تهرانا���456ات) الف1380(ــــــــــ 

، حواشي ملاعلي نوري، تصحيح و تحقيق علي اوجبي، 2:وات و �)ا#�C) ب 1380(ــــــــــ 

 .ميراث مكتوب: تهران

اخر انجمن آثار و مف: ، به اهتمام عبداالله نوراني، تهران�-�)K* ����4ت )الف1381(ــــــــــ 

  . فرهنگي

انجمن : ، به اهتمام عبداالله نوراني، تهران1، ج,��ی"�ت، در �-�)K* ����4ت )ب1381(ــــــــــ 

  . آثار و مفاخر فرهنگي

ميراث : ، مصحح علي اوجبي، تهرانا��4اط ا��"�5�= �G ر�d ا��Iدث �����ی=) ج1381(ــــــــــ 

  .مكتوب

 .خيام: ، تحقيق سيدمهدي رجائي، قم�+���K�G ا3)ل ا 
ا��85��) ق1403(ــــــــــ 


