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  دهيچک

افلاطون . تاريخ بشري دارد آرمانشهري بحث مفصلي است که قدمتي باندازه انديشه

آرماني را در قالبي فلسفي به تصوير كشيده  نخستين فيلسوفي است که جامعه

آن  گذاراز سوي ديگر، در جهان اسلام فارابي آغازگر اين انديشه و ميراث. است

الدين سهروردي از شيخ شهاب. براي انديشمندان بعد از خود تا به امروز ميباشد

فلسفي  کمال مطلوب به انديشه است که در جستجوي جامعهجمله فيلسوفاني 

شناسي و خويش سمت و سو ميدهد؛ حکومت مطلوبي که از دل هستي

آن است که به بررسي  نوشتار حاضر بر. آيدشناسي اشراقي او بدست ميمعرفت

وثيق پرداخته و با توجه به جايگاه افلاطون در نزد سهروردي مواضع  اين رابطه

  .خلاف اين دو انديشمند را در اين زمينه تعيين کند وفاق و

 با وجود شباهتهايي بين ديدگاه ايشان، بويژه در مواردي نظير گرايش انسان به جامعه

مدني، تطابق و هماهنگي حکومت مطلوب آنها با نظام کائنات و منحصر بودن 

سهروردي  هحاکميت به صاحبان معرفت به حقايق عالم اعلي، از استقلال انديش

                                                 
 sd.rahimian@gmail.com ؛)نويسنده مسئول(رازيدانشگاه ش يئت علميعضو ه .١
 يکارشناس ارشد فلسفه اسلام. ٢

  ۶/۱۲/۹۲ جلسه هيئت تحريريه:  :تاريخ تأييد                ۷/۱۰/۹۲  :تاريخ دريافت
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  .بخصوص در مبحث رياست حکومت مطلوب و صفات او نميتوان گذشت

  ، رياست حکومت)مدينه فاضله(عالم اعلي، معرفت اشراقي، حکومت مطلوب : هادواژهيکل

*      *      *  

  مقدمه .۱

است که با  ين سهرورديالدخ شهابيچون ش يشمنديظهور اند قرن ششم عرصه
 يد؛آن درخش ـ يفراتـر از مرزهـا   يخود در جهان اسـلام و حت ـ  يابداع حکمت اشراق

با حکمت  يياستدلال و ذوق بوده و فهم آن بدون آشنا هيبر دو پا يکه مبتن يحکمت
، ن اسـاس يبـر هم ـ . سـت ير ممکـن ن يضـم  يو صفا يز داشتن ذوق فطريو ن ئيمشا
شـتر  ياسـت کـه ب   ئيم متـداول مشـا  ياز حکمـت اشـراق، تعـال    ينيا ابعاد معيها بخش

 هـات يتنبالشـارات و  لاشـفا و ا در  بخصـوص  سـينا  ابـن  يفلسـف  يهامسبوق به آموزه
ــد؛ چنان ــهرورد ميباش ــه س ــه  يک ــود در مقدم ــات  خ ــارع و المطارح ــه  المش ورود ب

دسـتگاه   امـا مجموعـه   )١(.دانـد يم يرا منوط به مهارت در علـوم بحث ـ  الاشراقحکمة
ک هـدف مشـترک   ي ـدن به يبخشدنبال تحقق ئش ببا تمام اجزا يلسوفيهر ف يفلسف
ق ي ـبحث مورد نظر تحق ي،سهرورد يدر نظام فلسف يتين هدف و غايافتن چني. است
د ي ـگويسخن م يي از حکمت خالده الاشراقحکمة در مقدمه يسهرورد. ميباشدحاضر 

زمـان دارد و نمـود آن در زمـان او همـان      وسته و مسـتمر در گسـتره  يپ يکه وجود
تنهـا   يمتأله و بحاث است که مقـام خلافـت اله ـ   يمين حکآ و ثمره يحکمت اشراق

گـاه و  ين جايـي ش تعيخو ياشراق از دستگاه فلسف خيدر واقع هدف ش. سته اوستيشا
هرچنـد   يباشـد؛ عنـوان اصـل و محـور حکومـت مطلـوبش م     ي بم ـين حکيمقام چن ـ
م صـرفاً  يحک ـ يبه رهبر ي دارد و درنهايتشتريد بيتأک يبر معرفت اشراق يسهرورد

  .کنديمتأله اکتفا م
 ـاز انساب ا يکيعنوان ـ باز افلاطون   ير سهرورديبدون شک تأث ،گريد يوساز  ن ي

کـه افلاطـون   ي در حـال . ر اسـت يناپـذ ـ انکار يونانيمان يحک حکمت خالده در سلسله
از  يکند و شرح کـامل يان ميدر آثار خود نما يرينحو چشمگي خود را باسيس شهياند

شـناخته شـده    ياس ـيس يلسـوف يعنـوان ف ي بدهد، اما سهرورديارائه م يآرمان جامعه
ان آثـار و  ي ـختـه از م يتوان جسته و گريرا م يمدن ست و کمال مطلوب او از جامعهين
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خ اشراق از افلاطون، در يش يريرپذيبهرحال با وجود تأث. افتياو در شهيز از روح اندين
  .توان گذشتينم يدسهرور شهيت انديان از استقلال و خلاقين ميا

  يحکومت مطلوب سهرورد ينظر يمبان  .۲

  از منظر وجودي. ۱ـ۲

ز در يو ن) د، خط و غاريخورش يهايلضمن شرح تمث( يجمهورافلاطون در کتاب 
 ـيس ـ يري ـتعبيـا ب  يدگاه خـود را در بـاب مراتـب هسـت    يد مائوسيت رساله و  ير نزول
م يکه افلاطون با ترس ـ يمعقولاتعالم محسوسات و . کنديان ميب ينظام هست يصعود

 ق با دو عـالم بـرزخ و انـوار قـاهره    يقابل تطب يتا حدود ،)٢(دهديدست مي بخط فرض
  .د غافل بودينه نباين زميدر ا يسهرورد شهيگرچه از استقلال اند ي است؛سهرورد
 يعن ـيعقـل   ي را در سـه عـالم  مراتـب هسـت   النـور اکـل يپرتونامـه و ه در  يسهرورد

عـالم  «و عـالم جـرم   » ملکـوت کوچـک  «، عـالم نفـس   »ملکوت بزرگ«ا ي» جبروت«
 يرا در چهار مرتبـه معرف ـ  يعوالم هست الاشراقحکمةاما در ، )٣(کنديم ميتقس» ملک
: ب عبارتنـد از ي ـترتوالم بن عياو  يداندش ميخو يتجارب نفسان جهيکند و آن را نتيم
عـالم   )۳، )نفـوس ( عالم انـوار مـدبره   )۲، )هيه و عرضيعقول طول( عالم انوار قاهره )۱

   )٤(.)مثال(ريو مستن يعالم صور معلقه ظلمان )۴) برزخ(ماده محسوس
 ين سلسله مراتب نظـام هسـت  يين نور و ظلمت به تبيخ اشراق با توجه به تقابل بيش
، نور عارض، جـوهر  ينور مجرد جوهر عالم در چهار مقوله ءاياز منظر او اش. پردازديم

آخـر در وجـود خـود     ان سه مقولهين ميشود و از ايخلاصه م يت ظلمانيئغاسق و ه
ازش بـه جـوهر   يازمند باشد، نين نور اگر نيالبته ا. هستند يازمند بنور مجرد جوهرين

اسـت و بـا توجـه بـه      يگريو قائم به ذات د يست، بلکه به نور مجرد جوهريغاسق ن
و  يت و انـوار عرض ـ يئ ـاجسـام، ه  ت انوار مجرد، سرانجام همـه ينهايبطلان تسلسل ب

ن همـان نورالانـوار   ي ـسـت، ا ين يگردند که بالاتر از آن نـور يم يمجرد، وابسته به نور
مطلـق   ي، قاهر و غن ـيوم، اعظم، اعليط، قيل محياز قب يبا اوصاف ياست که سهرورد

  )٥(.کنديف ميتوصرا او 
ر قابـل انکـار   ي ـالواحـد غ  قاعده يعنيصدور  هينظر يمرکز خ اشراق هستهياز منظر ش

: کنـد ياز نورالانوار چهار حالت فـرض م  يهست ةواسطي صدور بلابرا يسهرورد. است
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ل يدليک ظلمت، دو حالت اول را بک ظلمت همراه با هم، دو نور و يک نور و يصدور 
ل انحصار موجودات جهان به آن ظلمت يدلذات نورالانوار و حالت سوم را بب در يترک

ک ي ـمانده صـدور   يکند، تنها حالت باقيم  يگر نفيد يهاانوار و ظلمت يشدايو عدم پ
يـازش از  و امتيـاد ميكنـد   م ياز آن به نـور اقـرب و نـور عظ ـ    ينور است که سهرورد

  .دانديجهت کمال و نقص منورالانوار را ب
 ـبـه ا  ان حجاب نسـبت مشـاهده و اشـراق اسـت؛    ل فقديدليان انوار محض بم ن ي
بـر نـور سـافل اشـراق      يکند و از نور عـال يرا مشاهده م ينور عالب که نور سافل يترت
 ـا. تابـد يبر نور اقرب م ين اساس از نورالانوار شعاعيشود و بر هميم ن امـر مسـتلزم   ي

را تنها وجود نور اقـرب معلـول ذات   يست، زيجاد و اشراق در نورالانوار نيتعدد جهات ا
ت يصـلاح  يعن ـي(نه در نور اقرب يمحق است، اما اشراق نورالانوار از جهت استعداد ز

   )٦(.و عشق او به نورالانوار است) قابل
صدور کثرت از واحـد و ترتيـب کثـرات، نظـام مشـائيان را       سهروردي در تبيين نحوه

چه کثرت بيشمار عالم برزخي و چـه  (مبني بر حصر عقول دهگانه در توجيه کثرات عالم  
رآن است که تعداد عقول بيش از ده، بيست، صـد  قابل قبول نميداند و ب) کثرات عالم انوار
صدور کثرت را براساس تعدد جهات که مبتنـي بـر    وي همچنين نحوه )٧(.و دويست است
تعقلي که مشائيان بدان قائل بودند، توجيه نميکند، بلکه جهـات متعـددي    دو يا سه جنبه

  .لحاظ ميکند... را مانند قهر و محبت، فقر و غنا مشاهده و اشراق و
گونـه  يچانوار قاهره کـه ه  )۱: کنديم ميخ اشراق انوار مجرد را به دو قسم تقسيش
ن انوار خـود بـر   يا .يرو تدب نحو تصرفي به ماده ندارند، نه بنحو انطباع و نه بيوابستگ

 يگـر يپـس از د  يک ـي يو معلـول  يعل اعلون که در سلسله انوار قاهره )الف: دو نوعند
بلکـه  گر نبوده، يکديکه علت و معلول  يي ارباب انواع، انوار  مجرده )ب. يشوندصادر م

که حاصـل مشـاهدات انـوار     يانوار يکي: ز دو قسمنديارباب اصنام ن. رتبه هستندهم
» عـالم مثـال  «ه، ين انوار مشـاهد ياعتبار اين جهت اشرف است و باعلونند که ا قاهره
 ـاعلونند و ا که حاصل اشراقات انوار قاهره يدوم انوار. شوديصادر م ن جهـت اخـس   ي
انـوار مـدبره    )۲ )٨(.گـردد يصـادر م » عـالم حـس  «ه ين انـوار اشـراق  ي ـاعتبـار ا ب. است
 ـا. به برزخ دارند يريستند، اما تعلق تدبيکه هر چند در برزخ منطبع ن) هياسپهبد( ن ي

) جسـم (النـوع   رب يمـاد  هيالنوع خودشـان در سـا   ي رباز سو) نفوس(گر يرانوار تدب
ن اجسام و بدنها يند و ايآيد ميالنوع پد ن انوار از جهت برتر ربيالبته ا. نديآيد ميپد
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   )٩(.آنها يازمندياز جهت ن
 ـاست است که از ماده، مجرد ياز هست يي مثال مرتبهعالم  از آثـار آن مبـرا     ي، ول

 آن دانسته و بـر  ير از مثل افلاطونيا صور معلقه را غيعالم مثال  يسهرورد. باشدينم
که مثـل معلقـه   ي ثابت است، در حال هيناظر بر عالم انوار عقل يمثل افلاطونكه  است
   )١٠(.اندمتعلق به عالم اشباح مجردهند و ينوران يو برخ يظلمان يبرخ

 ـ؛ ايشناس ـ يهسـت  جنبـه  )۱ :ت استياهم يدارا يعالم مثال از جهات متعدد ن ي
بعـد   )۲. عـت اسـت  يطب ياتصال عالم کاملاً مجرد عقول با عالم کاملاً ماد عالم، حلقه
ت اس ـ يال انسانيخ معارف بر قوه ق و افاضهين عالم منبع الهام حقايا ي؛شناس معرفت

قت و اهـل  يق حقيسالک طر ين عالم برايق انبوه مکنون در ايشود تا حقايو سبب  م
کـه   يد گفت عـالم مثـال بـا اوصـاف    يبا ؛يشناس يند از جنبه )۳ .اضت آشکار گرددير

ن و فلسـفه و عرفـان را   ي ـد يوند و سـازگار يپ نهيان داشته، زميآن ب يبرا يسهرورد
لسوف سالک و عـارف  يو ف يمنبع الهام نب يسهروردمانند آنکه . سازديا ميآماده و مه

ان پـس از مـرگ   ي ـگاه آدميا، معاد انسانها، جايانب يوح ا مسئلهيداند يرا عالم مثال م
  . گرددير ميه و تفسين عالم، توجي، توسط وجود هم...و

عالم مثال ذکـر شـد نقـش آن در موضـوع مـورد بحـث مـا         يکه برا يبا اوصاف  
اسـت دارد، در  ير يسـتگ يشا يم متأله که از نظر سـهرورد يحکرا يشود، زيمشخص م

 ق قـوه ي ـآن از طر افتـه يرا در صـورت تمثـل    يبياتصال با عالم مثال نقوش غ يجةنت
 يد که عـامل ين عالم است که کرامات اهل تجريدر ا )١١(.کنديافت ميش دريال خويخ
  . ابدييبه اطاعت درآوردن نفوس است تحقق م يبرا

ن نظـام و  يـي بـا افلاطـون در تع   يسـهرورد  شهيذشت، تفاوت اندچه گبراساس آن
را بـه دو عـالم محسـوس و     يافلاطـون مراتـب هسـت   . شوديمشخص م يمراتب هست
جهان محسوس جهان  ؛زنديگر متمايکديکه کاملاً از  يدو عالم يکند؛م ميمعقول تقس
  .است يمثل و ذوات ابد ياير است و جهان معقول دنيکثرت و تغ

اين امور محسوس و متغير، چيزي بـيش از سـايه حقيقـت     افلاطون همه عقيدهب
و ايـن حقيقـت،    )١٢(کـار بـرد  تـوان در مـورد آن ب  حق ميو اصطلاح وجود را بنيستند 

و افلاطون است وجودي است نامتغير که جايگاه آن در عالمي وراي عالم محسوسات 
وي بـا  . مينامـد  »مثال«را تعبير ميکند و حقايق موجود در آن  »عالم مثل«از آن به 

محسـوس را بـا مثـل بيـان      ءوري، تصوير و تقليد نسبت اشـيا  اصطلاحاتي نظير بهره
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ست که ظواهر و محسوسات به همان اندازه حقيقت دارند که از مثـال  ا ميکند و برآن
کـه اشـاره شـد عـالم مثـال      چنان )١٣(.که موجودي حقيقي است بهـره داشـته باشـند   

البتـه   ز از آن اسـت؛ با مثل افلاطوني نداشته و کـاملاً متمـاي  سهروردي هيچ ارتباطي 
ارباب انواع يـا عقـول عرضـيه را    ) طور که شيخ اشراق خود معترف استهمان(توان مي

  )١٤(.مطابق مثل افلاطوني دانست
از جملـه   ياسلام آن نزد فلاسفه يروشنيت در نگاه افلاطون بض و فاعليف مسئلة
دهـد و نسـبت آن را   يم يرا در رأس عالم معقول جار يمثال خ يو. ستين يسهرورد
 ياما زمـان  )١٥(.کندين مييتع يشناسو معرفت يشناسيهست ةر مثل در دو جنبيبا سا

است کـه  ) ورژيدم(ن صانع يا تيمائوس رسد با توجه به رسالهيکه به عالم محسوس م
ورژ را ي ـا دمي ـصـانع   )١٦(.ن عالم با الگو قراردادن عـالم مثـال اسـت   يا ةخالق و سازند

ث که در عالم ماده تصرف کـرده و آن را مطـابق   يد، از آن حيا واحد نامير يتوان خيم
 )١٧(.نمـود  ير تلق ـيعرض با مثل، مخلوق خآن را همميتوان ا و يسازد يبا عالم مثال م

دانـد، همـان   يم يآن را فراتر از هست يکه افلاطون حت يدر هر دو صورت منشأ هست
  .ر استيمثال خ

ن يـي را در تع ياشراق و نور نقش اصل يشود، از منظر سهرورديه ملاحظه مچنانک
. انوار اسـت  يبر تجل يمبتن يو يشناس ينظام هست. کنديفا ميا يسلسله مراتب هست
اسـت کـه بـا     يزان اشـراق ي ـن نظام بر اساس ميدر ا يزيگاه هر چيمراتب عوالم و جا

 آن يز کـه وطـن اصـل   ي ـنفس انسان ن. شوديافت ميواسطه از نورالانوار دريا بيواسطه 
افـت انـوار   يدر ةج ـيدر نتو ب افتاده يغر يماد يايعالم انوار است، از بد روزگار در دن

  .گرددخود باز يو به موطن اصل يابد يين غربت رهايتواند از ايم ياله

  شناسيمعرفت. ۲ـ ۲

انسـان و  شـناخت  . شناسي شيخ اشراق، انسـان اسـت  شناسي و معرفتپيوند هستي نقطه
شناسانة سهروردي به ما کمک ميکند دريابيم ماهيت ايـن  تعيين مراتب او در نظام هستي

انسان و قواي نفس او چگونه ميتوانند وي را بـه تحقـق کمـالي کـه متناسـب بـا اوسـت        
العقد بودن عـالم طبيعـت و مـاوراي طبيعـت،     سطةوا برسانند؛ انسان کاملي که ميتواند با 

. اللهـي ظـاهر شـود    خليفـة همنوعـان خـود را يافتـه و در مقـام      شايستگي حاکميـت بـر  
اشراق مبحث نفس را تحت مباحثي نظير حدوث نفس و بقاي آن، مغـايرت نفـس و    شيخ
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  .، قواي نفس و رهايي آن مورد بررسي قرار ميدهد)١٨(بدن و اثبات تجرد آن
 ياز اعل ـ ير نزول ـيک س ـيدر  يمراتب هست يچه گذشت، نزد سهروردبراساس آن

در عـالم محسـوس   . رسـد يشود و به عالم محسوس ميآن در عالم انوار شروع م ةمرتب
آغـاز شـده و    يهست ير صعوديشود و از آنجاست که سيآن ختم م ةمرتب يز به ادنين

  .شوديالصور افاضه مواهب هيمستعد شدن ماده از ناح ةجينفس انسان در نت
 يانسان، نـور مجـرد   يب عاليترکالنوع انسان است، بر  که رب يدر واقع نور قاهر

که صاحب طلسم نـوع   ياز نور قاهر يسهرورد. کند تا در بدن او تصرف کنديافاضه م
 ةکننـد ءييـد و اعطا علـم و تأ  ةالقدس، بخشند بخش، روح ل، روانيناطق است به جبرئ

   )١٩(.باشديآن عقل فعال م ،کند و باعتقاد حکماير ميلت تعبيفض
نباره يدانسته و در آثار خود در انفس را حادث به حدوث بدن  يسهرورد ،نبنابري

نش آن يو آفـر  به قدم نفس است که افلاطون قائلي برهان اقامه نموده است، در حال
 ياشـراق در بقـا   خيالبتـه ش ـ  )٢٠(.دانديقبل از جسم م ير نزوليق صانع در سيرا از طر

نفـس مربـوط بـه     طون دربارهن بحث افلايشتريواقع بدر .باشديده ميعقهمنفس با او 
به آن  يکلبرا ) فايدون(از مکالمات خود يکيکه  يي گونهب ؛آن است يخلود و جاودانگ

  . دهدياختصاص م
و نفـس ناطقـه    يوانيحنفس و  ينفس نبات ينفس را در قالب قوا يقوا يسهرورد

 ـ، در هر سه مرتبه به وحدت نفـس قا ان تعدد قويکند و در عيم يمعرف  يو. ل اسـت ئ
گرچـه   )٢١(؛ان اسـت در نظـر دارد  ئيه آنچه نزد مشايشب يماتيتقس اک از قويهر  يبرا

حـس مشـترک،   (را منحصـر در حـواس پنجگانـه     يحس باطن يقوا ،شانيبرخلاف ا
لـه  يال، واهمـه و متخ ي ـخ ةداند و به وحدت سه قوينم) له و حافظهيال، وهم، متخيخ

  )٢٢(.دهديناطقه و بدن واسطه قرار من نفس يرا ب ين روح بخاريمعتقد است و همچن
 ـ   يا نفس انسـان دارا يروح  ،افلاطون اعتقادب  يو شـهوان  ي، اراديسـه جـزء عقلان
، وجود سه جزء نفـس را  يک استدلال منطقيدر شکل  يجمهور در رساله يو. است

روح دو حرکت  رايز ،ه در روح دو اصل متضاد نهفته استب کيترت نيبد. کندياثبات م
ل بـه  ي ـکـه م  ين حـال يکه تشنه است در ع ـ يمثلاً انسان ؛آورديد ميمتضاد در ما پد

 ـيدليدن آب دارد ممکن است بنوش ل بـه  ي ـن مبنـابري . ي نخواهـد آب بنوشـد  ل عقلان
دن مربـوط بـه جـز    يروح است، حکـم بـه ننوش ـ   يدن آب مربوط به جزء شهوانينوش
ان عقـل و  ي ـن کشـمکش م ي ـت است کـه در ا ريو غ ين جز اراديت اينهاي و درعقلان
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 هدر رسـال  )٢٣(.ردي ـگيت مئدن از آن نش ـيشهوت جانب عقـل را گرفتـه و اراده ننوش ـ  
ب کـه  ي ـن ترتيبـد  .يپردازدروح م ءبه شرح اجزا يگرير ديتعب از افلاطون بين فدروس

ران عقـل   ران؛ ارابـه  يـک ارابـه  که دو اسب دارد و  است ه کردهيتشب يي روح را به ارابه
گـر  يرت و اسـب د ي، اراده و غاست ران بر ارابهب و فرمانياز دو اسب که نج يکياست، 

 ـ  )٢٤(.شـهوت اسـت   ،اسـت چموش و نافرمان  رانکه در برابر ارابه نفـس   يجـزء عقلان
وانـات  ير حياسـت کـه او را از سـا    يو عنصر جـاودان  ين جزء آن بوده و جزء الهيبرتر
دن، تأمـل، اسـتنباط و ادراک صـور معقـول     يش ـيبه اندن جزء قادر يکند و ايز ميمتما
 يسـو ين جزء، ببدن است، ا ةلاتشان متوجينفس که تما ءر اجزايخلاف سايباشد و بم

ا ي ـبساطت و وحـدت نفـس    )٢٥(.ش دارديمحسوس گرايره و عالم غيآسمان و صور عال
 ني ـسـت مقصـود او از ا  يست، چرا که معلوم نيب آن از منظر افلاطون مشخص نيترک

  .آن يا قواينفس است  ءسه بخش، اجزا
در حکمت سهروردي، نفس ناطقه، جوهر عقلي وحداني اسـت و مـدرک معقـولات و    

از نظـر فلاسـفة    )٢٦(.تعـالي محسـوب ميشـود    متصرف در جسم است و نوري از انوار حـق 
فـارابي  . سينا، نفس ناطقه داراي دو قـوة نظـري و عملـي اسـت     اسلامي نظير فارابي و ابن

سـينا بـا    و ابـن ) ٢٧(ظري را داراي سه مرتبة عقل هيولاني، بالملکه و مستفاد ميدانـد عقل ن
توجه به معاني مختلف قوه يعني قوة مطلقه، ممکنه و کماليه چهـار مرتبـه را بـراي عقـل     

سـهروردي   )٢٨(.نظري لحاظ ميکند و عقل بالفعل را جداي از عقل بالملکه بررسي مينمايد
در برخي از آثار خود به پيروي از حکماي مشاء چنـين مراتبـي را بـراي عقـل نظـري، در      

در واقع اين فيلسوفان مسلمان از طريق مراتب عقل نظري نحوة از قوه بـه فعـل   . نظر دارد
رسيدن نفس را در فرايند کسب معرفت توجيه ميکنند، اما افلاطـون بـا توجـه بـه اينکـه      

نفس چنين مراتبي را در نظر ندارد و همچنـين بـه قـدم نفـس معتقـد       براي جزء عقلاني
بـه ايـن    منـون  وي در رسـاله . است، در نزد او معرفت چيزي جز تذکر و يادآوري نيسـت 

بـدين ترتيـب در فراينـد معرفـت،     . نظريه بطور مفصل پرداخته است و آن را اثبات ميکند
حقايقي را که در عالم مثال قبل از ايـن   نفس، مراتب قوه به فعل را طي نميکند، بلکه تنها

اسـلامي در   اما تفاوت عمدة افلاطون با فلاسـفه . آوردعالم دريافته و شناخته است بياد مي
معقـولات، ذاتـي آن نميباشـد،     اينجاست که از قوه به فعليت رسيدن نفس انسان بواسطه

ضـروري  ) يعني عقل فعال(ازاينرو وجود فاعلي که خود عقل بالفعل و مفارق از ماده است 
عقـل هيـولاني بـه     است تا از طريق فعليت بخشيدن به امور معقول، قوة ناطقه را از مرتبه
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در حالي که افلاطون براي رسيدن به معرفت حقيقـي کـه    )٢٩(.عقل مستفاد برساند مرتبه
موضوع و متعلق آن مثل و در بالاترين مرتبة آن خيـر مطلـق اسـت، روش ديالکتيـک را     

. از فلسفه به مشق و تمرين مـردن تعبيـر ميکنـد    فايدون و در مکالمه )٣٠(شنهاد ميکندپي
ترتيب که با قطع تعلق نفس انسان از امور جسماني و مادي، امکـان سـير و سـلوک     بدين

بنابرين بنظـر ميرسـد کـه در فراينـد کسـب معرفـت،        )٣١(.آيدعقلاني براي آن فراهم مي
اما نـزد  . هد و مسئله افاضه از عالم معقول مشخص نيستانسان تلاشي يکسويه انجام ميد

مشاء و نيز سهروردي هر چند معرفت حقيقي بمانند ديـدگاه افلاطـون در نتيجـة     فلاسفه
آيد، اما فرايندي است که از طريق افاضه صـورت  ارتباط با عالم ماوراي طبيعت بدست مي

سفه مشاء به عقـل فعـال و در نـزد    اين افاضه از مبدأ اول شروع شده و در نزد فلا. ميگيرد
و به نفس انسـان انتقـال    )٣٢(ميرسد) صاحب طلسم نوع ناطق(النوع انساني  سهروردي رب

القـدس در شـرع اسـت کـه      النـوع انسـاني همـان جبرئيـل و روح     عقل فعال و رب. مييابد
از  بنـابرين افاضـه  . کنندة نفوس ناطقة بشري اسـت  ءالصور نيز ناميده ميشود و اعطا واهب

اما تفاوت اساسـي بـين سـهروردي و    . او صورت ميگيرد دو جهت وجود و معرفت از ناحيه
و فعاليـت نفـس بپـردازد     احکماي مشاء اين است که وي بجاي اينکه بيشتر به بحث قـو 

توجه خود را معطوف به مسئله رهايي نفس کـرده و بـرخلاف حکمـاي مشـائي، مبحـث      
سـير و سـلوکي    رهـايي نفـس در نتيجـه   . ک ميسازدالنفس را به مباحث الهيات نزدي علم

مبـدأ راه، علـم حضـوري نفـس بـه      . است که مبناي آن علم حضـوري اشـراقي ميباشـد   
خويشتن است و مقصد آن را غايتي نيست و شرط اشراق رفع حجابهـا و موانـع حسـي و    

هرچه تجرد نفس بيشتر باشد حضور آن نيز بيشـتر خواهـد بـود و بتعبيـري     . مادي است
عرفت بيشتري به خود خواهد داشت؛ ازاينرو اشتياقي مضاعف به مشاهدة عالم انوار پيـدا  م

  .آن، اشراقاتي را نيز دريافت ميکند خواهد کرد که در نتيجه
بـا اضـافاتي اشـراقي از    مطارحـات  و  تلويحـات سهروردي در کتب مشائي خود، مانند 
آورد و مـي  يبه مذهب اشراق رو الاشراق حکمةمشائيان پيروي ميکند، ولي بطور کلي در 

نظرية مثل نوريه را مطرح ميکند و ادراک عقلي را فقط براساس آن مذهب شـرح ميدهـد   
بنـابرين   )٣٣(.و تنها در اين کتاب است که طريقي مغاير بـا روش مشـائيان اتخـاذ ميکنـد    

تفاوت بين سهروردي و حکماي مشـاء در بحـث معرفـت، تفـاوت بـين علـم حضـوري و        
هر چند افلاطون نيز با توجـه بـه نظريـة مثـل خـويش متعلـق و موضـوع        . تحصولي اس

معرفت عقلي را نه محسوسات، بلکه مثال آنها ميدانـد؛ يعنـي بنـوعي بـه علـم حضـوري       
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اذعان دارد و  ميتوان گفت که شيخ اشراق در نظرية معرفت خويش با اثبات اربـاب انـواع   
نزد سـهروردي مطـرح اسـت، مبتنـي بـر      يي که  تأثير افلاطون است، اما علم حضور تحت

 .اشراق و افاضه است، در حالي که اين امر نزد افلاطون مبهم و ناشناخته است
بـر   يهم قوس نزول و هـم قـوس صـعود مبتن ـ    ديدر حکمت سهرور ،نبنابري    

ن نور است که مراتب مختلف عالم را تحقق يدر قوس نزول ا. نور است ةاشراق و افاض
در . رسـاند يرهاند و به نورالانوار ميود ميصعود، نور، انسان را از ق ةمرتببخشد و در يم

کـه  نفس همچنان. يمروبرو هست يپدريپ يز با مشرقها و مغربهاينزول و صعود نفس ن
بـه   يز از جهانيکند تا به غربت غرب برسد در عروجش نيگر نزول ميبه افق د ياز افق

ا شـرق  ي ـ ييدن به مشـرق نهـا  يرس يتعدد برام يهااز مشرق رود ويگر بالا ميجهان د
سـتاده و  يا يگـاه تألـه نبـو   يرسـد در جا يم ين مقام عاليکه به ا يانسان. يگذرداکبر م

اشراق براساس قوس صعود و  خيب است که شيترت نيو بد )٣٤(امبران استيدار پراثيم
  .نهديان ميبر اشراق است بن يش را که مبتنيخو ياسين سيي، آينزول مراتب هست

  يحکومت مطلوب سهرورد .۳

  سياست از منظر سهروردي. ۱ـ ۳

در تعيين جايگاه سياست نزد شيخ اشـراق بـه تقسـيمبندي علـوم از نگـاه او ميپـردازيم؛       
حکمت را با توجـه  اللمحات وي در کتاب . گرچه در اين زمينه بحث چندان مفصلي ندارد

ديگـر نيسـتند، بـه حکمـت عملـي و      به اينکه برخي امور متعلق به افعال آدمي و برخـي  
نظري تقسيم ميکند و حکمت نظري را شامل علوم طبيعي، رياضي و الهيات ميدانـد؛ امـا   

بـا اسـتفاده از ايـن     التلويحاتدرحالي که در کتاب  )٣٥(.از اقسام علوم عملي بحث نميکند
    )٣٦(.تقسيم، حکمت عملي را مشتمل بر سه قسم خلقيه، منزليه و مدنيه ميداند

- شيخ اشراق و ديگر فيلسوفان چنين تقسيمبندي از علوم را بتبعيت از ارسـطو پذيرفتـه  

از  سياسـتمدار  اما چنين تقسيمبنديي از علوم را نزد افلاطون نمييابيم؛ البته او در رسـاله . اند
   )٣٧(.سياست به دانش و هنري تعبير كرده که فراتر از هر دانش ديگري است

ياسـت را  گـاه س يم فلسـفه، جا ين خود با تقسياز متقدم يرويبپ يگرچه سهرورد
ک از يچي ـکند، اما در هير علوم مشخص ميان سايدر م ياز حکمت عمل ئيعنوان جزب

 ينـه و معنـا  يدهد و از انـواع مد ياست اختصاص نميرا به س يآثار خود بخش مستقل



ارتباط بين اركان حكمت و حكومت آرماني در انديشه سهروردي با تطبيق بر آراء افلاطون /رحيميان ، زارعي

 

   سال چهارم، شماره سوم
1392زمستان        

98-77صفحات     

87 

مـال  را بـا شـرح ک   يدگاه خـويش د و تنها ديگويز سخن نميلت و مفهوم عدالت نيفض
 )٣٨(.کنديان ميوند دارد، بيپ ير الهيمطلوب خود از حکومت که با تدب

ي خـود بطـور مسـتقل در    اس ـيسة ش ـيان انديبه ب يافلاطون برخلاف سهرورد اما
را بـا بحـث    يجمهـور  او کتـاب . پردازديم نياستمدار و قواني، سيجمهور يهارساله
ن، يشناخت عـدالت راسـت   يجو براد و در جستکنيمفهوم درست عدالت آغاز م دربارة
ت مراتب جامعه تا يم و تربيتعل ي از نحوةافکند و شرح کامليرا طرح م يآرمان ةجامع
 يهـا يـت از حکومت و در نها يدهـد ن جامعه ارائـه م يدر ا يو خانوادگ يط اقتصاديشرا
ل فقدان عدل در آنها از کمال مطلوب افلاطون فاصـله  يدليد که بگويسخن م يفاسد
ن در بنـابري . دانـد ينم يرا کار چنـدان آسـان   يطون تحقق حکومت آرمانافلا. رنديگيم

کمـال  از  يدي ـد کـه تقل يآيبرم يممکن يهاي حکومتدرصدد بررساستمدار يس رساله
امـا در   ي را که کامـل ها، دولت آرماني انواع حکومتبند او در دسته. مطلوب او هستند

هـا را  ، انـواع حکومت گـر يد يسـو سو نهاده و در يکدر  ،رقابل تحقق استين حال غيع
اسـت کـه در    ير نبودن تحقق حکومت آرمـان يپذين امکانل هميدلب )٣٩(.دهديم يجا
دوم از  ث وحدت و کمال در درجـه يپردازد که از حيم يي يم جامعهز به ترسين نيقوان

  .است يدولت آرمان
م متأله را کـه از منظـر او   يد گفت، اگر حکيبا يسهرورد ن احوال دربارهيا ةبا هم
گـاه  يم، جاياوست همان صـاحب حکمـت اشـراق بـدان     ةستيتنها شا يهلالخليفةمقام 
 ـ او ه دربـاره ك ـ يـي  گونهيشود، بز نزد او مشخص مياست نيس تـوان گفـت،   يت مبجرئ

ن يـي م متأله در خدمت آيگاه و مقام حکين جايياو با هدف تع ةمجموع دستگاه فلسف
   .اوست ياشراق ياسيس

  حيات اجتماعي و ضرورت وجود نبي. ۲ـ ۳

خ اشـراق را  يش ـ ياس ـيس ةش ـين رکـن اند يترين و اصـل يانسان نخسـت  يجمع يزندگ
بشـر   يجمع ـ يزندگ يضرورت وجود حاکم را برا ين رهگذر ويدهد و از ايل ميتشک
ل به کمـال و سـعادت مـورد توجـه     يانسان را در ن يويامور دن يکند و تمامين مييتب

ن فـرد  يدانـد و دانـاتر  ير ميناپـذ  اجتنـاب  ياجتماع انسانها را ضـرورت  يو .دهديقرار م
   )٤٠(.رديگيآن در نظر م يرهبر ياجتماع را برا

 يمنشـأ زنـدگ  و ا. است که افلاطون از آنجا شـروع کـرده اسـت    ين همان آغازيا
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گر يکـد ياج متقابـل انسـانها بـه    يآن احت ييو احداث شهر را در مراحل ابتدا ياجتماع
 ـاو در رفـع ا  يطـرف و نـاتوان  يکانسـان از   يع ـيطب يازهـا يتنوع ن. دانديم يازهـا  ن ني
 يجمعــ يزنــدگ يســويگــر، او را باز طــرف د يت امکانــاتل محــدوديدليي، بــتنهــاب
. ي مشابه خلق نکرده اسـت انسانها استعدادها عت در همهيطب ،نيا علاوه بر. کشانديم

د درکنار هـم قـرار   يهستند، با يگوناگون ياستعدادها ين، چون انسانها ذاتاً دارابنابري
افلاطـون منشـأ دولـت و علـت تقـرر شـهر و        زدن ازاينرو. سر شوديم يرند تا زندگيگ

افـراد   يذات ـ يو استعدادها يازهات امکانات نسبت به نيمحدود :جامعه عبارت است از
 م کار بر اساس اسـتعداد يتقس يعنيگر يد ين خود اصليمختلف و ا ينسبت به کارها

ن مرحله منشأ جامعـه  ياگرچه افلاطون در ا )٤١(.دنبال خواهد داشتها را بانسان يفطر
 نـه و جامعـه  يت مدياما غا ،دانديم يانسان را علل و عوامل اقتصاد يات اجتماعيو ح
  .دانديبلکه عدالت م يرا نه تنها امور اقتصاد يانسان

 يازها و حفظ بقايرفع ن ياست و برا ياجتماع يز انسان موجودين ينزد سهرورد
م ين تعاون بـر اسـاس تقس ـ  يا .باشديگران ميو مشارکت با د يازمند همکاريش نيخو

و  يازمند سـنت و عـدل اسـت   ز نيمعاملات نو  يردگيمعاملات صورت م هيکار و در سا
 يروياست پ يکمال رأ يکه مدع يگر است و از کسيکديچون عقل انسانها متعارض 

تـا سـنت و   است از جنس انسان  ييو نب يازمند ولين يانسان ةجامع ،نبنابريکند، ينم
بـر اسـاس    ين شخصيوجود چن. ان بردارديعدل را تحقق بخشد و ظلم و جور را از م

 يرا دارد که برا يامور ياقتضا يکه حکمت الهيرا زمانياست، ز يضرور يت الهيعنا
را کـه   يگ ـن بزريندارد، چگونه ممکن است که مصـلحت بـد   يشخص چندان ضرورت

ن بنـابري  )٤٢(.ردي ـده بگي ـنوع انسـان و سـعادت و کمـال در گـرو آن اسـت، ناد      يبقا
اسـت را جـز از   يس ي،ت و حکمـت اله ـ يعنا ياقتضاسينا ب ابنت از يبه تبع يسهرورد
  )٤٣(.دانديامبر است، قابل طرح نميعت که واضع آن پيقانون و شر يمجرا
 ييشرافت، عالم و توانا بر انجـام کارهـا  ن يا ةواسطالنفس باشد تا ب يفد شريبا ينب

چـرا   ،له، مردم در برابر او خاضع شـوند ينوسيستند و بديگران قادر بر آن نيباشد که د
را قـادر   يآنچـه نب ـ . کننديرفته و با او معارضه ميصورت، سخن او را نپذينر ايکه در غ

د يبا ين نبينهمچ. القدس و کسب علم از اوست کند اتصال او به روحين اعمال ميبر ا
 يسهرورد )٤٤(.کند يق کرده و از منکرات نهيمردم را به امر به معروف و عبادات تشو

اطاعـت از رسـولان خـدا اشـاره کـرده اسـت و       و بـه لـزوم عبـادت     الاشراقحکمةدر 
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ز ي ـاشـراق ن  خيب شين ترتيبد )٤٥(.دانديم يسرکشان از فرمان آنان را مستحق قهر اله
ن مجراسـت  يکند و از هميجاد ميوند اياست و نبوت پين سيب سينا ابنو  يمانند فاراب

  .دينمايخود را مطرح م هم متأليکه حکومت حک

  حکيم متأله سهروردي. ۳ـ ۳

اصل مشترکي که افلاطون و سهروردي در طرح کمال مطلوب خود از جامعة مـدني ارائـه   
ميکنند، اختصاص شايستگي رياست مدينه بـه کسـاني اسـت کـه بـدليل برخـورداري از       

اما  بـا توجـه بـه    . نوعي معرفت متمايز از ديگرانند و آن معرفت به حقايق عالم اعلي است
. ة اين دو فيلسوف بنوعي از هم متمـايز ميشـوند  چگونگي کسب اين معرفت، رئيس مدين

رهبر جامعة آرماني افلاطون فيلسوفي است کـه از طريـق ديالکتيـک و بـا قطـع تعلقـات       
مادي موفق به مشاهدة عالم مثل شده و به معرفت خير اعلي نايل گشته و بهمـين دليـل   

ت مطلق داشـته  چون تنها اوست که علم به خير و عدال. شايستگي حاکميت را يافته است
شناسـي و   و ميتواند آنها را در سطح جامعة بشري پياده کنـد و چنانکـه در بحـث هسـتي    

شناسي گفته شد، حکمت و معرفت او در نتيجة فعل و انفعال عقلاني اسـت کـه از    معرفت
جانب فيلسوف صورت گرفته و بحث افاضه از عالم معقـول نـزد افلاطـون بروشـني آن از     

   .منظر سهروردي نيست
ن ي ـو بـر ا  ي بر اسـتدلال و کشـف و شـهود اسـت    مبتن يحکمت اشراق سهرورد

  :کنديم يمراتب حکما را در پنج طبقه معرف الاشرقحکمة ي در مقدمةاساس و
  .نبرده است ياز حکمت بحث يي که متبحر در تأله است، اما بهره ياله يميحک .۱
  .نبرده است ياز حکمت ذوق يي م بحاث که بهرهيحک .۲
  .هر دو متبحر است ،که در تأله و بحث يميحک .۳
  .است ف در بحثيا ضعيمتبحر در تأله و متوسط  حكيمي كه .۴
   )٤٦(.متوسط يا ضعيف است در تألهكه بحاث  يميحک .۵

سهروردي که شرف و فضيلت  واقعي انسان را در حکمـت خلاصـه کـرده اسـت،     
روي زمـين را از آن دسـتة    و خلافـت ) ٤٧(تنها حکما را  شايستة خلافت الهي ميدانـد 

سوم از حکما، يعني کسي که هم در حکمت ذوقي و هـم در حکمـت بحثـي دسـتي     
اما از اين واقعيت غافل نمانده که وجود چنـين شخصـي در   . تمام داشته باشد ميداند

يي بندرت يافت ميشود؛ ازاينرو بر آن است اگر چنين شخصي وجود نداشـته   هر دوره
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کسي قرار گيرد که در حکمت بحثي متوسط اما در حکمت ذوقي  باشد، بايد بجاي او
مهارت داشته باشد و اگر چنين کسي هم نباشد رياست با کسي است کـه متبحـر در   
تأله باشد هر چند از حکمـت بحثـي چيـزي ندانـد و او خليفـة خـدا بـرروي زمـين         

ارف سهروردي برآن است که هرگز زمين از کسي که در حکمت ذوقي و مع )٤٨(.است
   :کشفي سرآمد باشد، خالي نخواهد بود

   )٤٩(.ولا يخلو الارض عن متوغل في التأله ابداً

اسـت و  ير يسـتگ يمهـارت داشـته باشـد شا    يکه در حکمـت بحث ـ  ين کسبنابري
 .ب اسـت ي ـارتبـاط بـا عـالم غ    ياست و رهبـر يرا شرط ريرا نخواهد داشت، ز يرهبر

اسـت کـه بـدون اسـتمداد و     حکيمي که داراي حکمت ذوقي و کشفي است، کسـي  
 ةن ـيانـوار مجـرده و معا   ي از مشـاهدة ت الهيبا عنا استعانت از استدلال و نظم قياسي

 ي همـة است که وصول بـه آن بـرا   ين همان حکمتيا. باشديه برخوردار ميعال يمعان
يافتـه و از  دسـت   يو ذوق ـ يکه به حکمت کشـف  يتعداد کسان. ستيسر نياشخاص م
 يسـهرورد  )٥٠(.ت انـدک اسـت  يباشند همواره به غايرخوردار مانوار ملکوت ب مشاهدة

پس از آنکه بـه   قرآنخداوند در . اقتباس کرده است قرآنن شرط مهم خلافت را از يا
) ع(حضـرت آدم  دربـارة ) ۳۰/بقره( »خليفةالارض  يجاعل ف يإن« :ديفرمايفرشتگان م

آشـکارا   يمتألـه گـاه  م يحک ـ )٥١(.)۳۷/بقـره ( »آدم من ربه کلمـات  يفتلقّ«: ديفرمايم
ن رهبـر و  يچن ـ يدر نهان و باطن که سـهرورد  ينه است و گاهيس مديفرمانروا و رئ

 ـاز آن ا يياست و فرمانرواير. نامديم» قطب«را  ييشوايپ چـه در  قطـب اسـت، اگر  ن ي
  :باشد يو گمنام يريگت گوشهينها

   )٥٢(.الخمول يةغاو إن کان سةالرئافله  

ين است را که در نزد او بـالاتر يصاحب دانش س استمداريس يز در رسالةافلاطون ن
اگـر   ياستمدار و پادشاه است، حتيعنوان س ستهيداند که شايم يهاست تنها کسدانش

   )٥٣(.زمام جامعه را در دست نداشته باشد
اگـر  . و غلبه باشد مخـالف اسـت   يرگيکه از راه چ يبا حکومت يسهرورد ،نبنابري

 يا صـرفاً متألـه باشـد، روزگـار، نـوران     يتأله بحاث م ميدست حکياست و حکومت بس
. شـوند يمنـد م ي بهرل اخلاق ـير فضايرا مردم از علم و حکمت و عدل و سايگردد؛ زيم
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باشد، چراغ علم و عمل خاموش شده و ظلمـات جهـل و    يته ير الهياگر زمان از تدب
   )٥٤(.شوديظاهر م يره گشته و فساد و تباهيچ ينادان

ممکن اسـت ايـن سـؤال مطـرح شـود کـه سـهروردي از         براساس آنچه گذشت،
يکطرف به ضرورت وجود نبي در زنـدگي اجتمـاعي اشـاره ميکنـد و از طـرف ديگـر       

گـاه از  چسـت کـه زمـين هي   ا آن شايستگي رياست را از آن حکيم متأله ميداند و بـر 
چنين شخصي خالي نخواهد بود و حتي خود در ضمن آثار مخـتلفش اشخاصـي را از   

حال چگونه ميتوان ميان دو رأي سهروردي جمع کـرد؟ پاسـخ    برد؛نام مي اين دست
اين سؤال را ميتوان در فصلهايي از آثار مختلف سهروردي يافت کـه در آن بـه بحـث    

در واقع سهروردي بـين نبـي و حکـيم متألـه تمـايزي قائـل        .پردازددر باب نبوت مي
کـه  نحکيم متأله است، اما نـه اي  ييکه ميتوان گفت در نگاه او هر نب يي گونهست؛ بني

                                                                                                                             .لزوماً هر حکيم متألهي نبي باشد
از ) ۱: اسـت  سينا نبي داراي شرايطي از اين قبيل البته از منظر سهروردي همچون ابن

علـوم را بـدون تعلـيم بشـري از     ) ۲. عالم اعلي به اداي رسالت و اصلاح نوع مـأمور باشـد  
   :استدلال وي در اين مورد شدت قوة حدس نبي است. القدس کسب کند روح

فيجوز أن يبلغ الحدس الإنسان إلي حد يقبل في زمان قصير العلم عن العقـل  

   )٥٥(.اتصال نفسه به ةالفعال شد

ي علـوم را از عقـل   برسد که در مدت کوتـاه  يحدس انسان بحد ن است قوةممک
کـه در   يب ـياطلاع بـر امـور غ   )۳. يافت کندل شدت اتصال نفسش به او دريدلفعال ب

شـدن   کاسـته  يجـة ح که در نتين توضيبا ا. کنديان  ميآن را ب ياکثر آثار خود چگونگ
، ميرودن ياز ب ينفوس فلکان نفس انسان و يحجاب م ي،و باطن يشواغل حس ظاهر

نفس ازاينرو ست، ين يجز تعلقات ماد يان آنها حجابيچون هر دو نور مجرد است و م
 ينفـوس قـو  . ابدي ياست آگاه يتواند از آنچه مرتسم در نفوس اسپهبد فلکيانسان م

 ـب ـيامور غ )٥٦(.ز مطلع شوندين يداريدر ب يحت يبيتوانند از امور غيم  يصـورتها ه ي ب
دن صـورت  يا ترسناک، ديبخش  دن صوت لذتيمکتوب، شن: شونديافت ميمختلف در

د و ي ـگويب با او سـخن م يت جمال است و از غيبا که در نهايصورت ز يع، مشاهدةوقا
عت در يعالم طب يولاياطاعت ه )۴ )٥٧(.ا در قالب صور معلق آنهايبا گذشتن از خاطر 

  . يد گرفتگيزلزله، ماه و خورش :مانند يحوادث
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 آن داند و بـر يم يتنها شرط اول را مختص نب ينجاست که سهرورديا ياصل نکته
إخـوان  «کـه از آنهـا بـه     ياله ـ ياي ـاز اول يدر بعض ـميتواند گر يست که سه شرط دا

م يو حک ـ ين مقام نبيب ين نزد سهروردبنابري )٥٨(.جمع باشد ،کندير ميتعب» ديالتجر
اسـت کـه    يم متـأله يدر واقـع حک ـ  يست و نب ـين يزيرسالت تما يةمتأله جز در ناح

اسـت   ياشراق يبر علم حضور يم متأله مبتنيرفت حکمع. ميباشد يرسالت اله يدارا
  .ستين يتيت آن را نهايو غاميباشد که آغاز آن معرفت نفس 

 يابي و دسـتي اشراق انوار اله ـ ةجيم متأله در نتيحک ،خ اشراقيش ياسين سييدر آ
ر و عدل يو خ يکبختيصاحب کرامات گشته و متصف به ن يانيو خره ک يزديبه فره ا

   )٥٩(.ابديياست بر همنوعان خود را مير يستگيب شاين ترتيشود و بديم
کـه هنگـام   ي معتقـد اسـت در صـورت    ديز سـهرور ين المشارع و المطارحاتدر   

 ـباشـد، فهلو  يقهـر  ياشراق بر جوهر نفس غلبه با امر نامنـد و  يم» خـره «ون آن را ي
اگـر   .يرد، شجاع، قاهر و غالب خواهـد بـود  قرار گ ين اشراقيکه در معرض چن ينفس

عشـق و محبـت برخـوردار باشـد،      يةبرحسب استعداد نفس، از ما ياشراق انوار روحان
ف بـوده و  ي ـدن نفس سالک مؤثر است، متضمن امور لطيکه در سعادت بخش يي خره

اگـر اشـراقات   . يگـردد و مم ايو تعظ يل نفوس نسبت به نفس سالک و عشقموجب م
بهـره داشـته باشـد،     يشـتر يب يت نوريئداشته و از ه يوارد بر نفس، حالت معتدلتر

بـت و علـم و   يک معظم و صـاحب ه يابد، سرانجام مليرا در ين اشراقاتيکه چن ينفس
ان مقـام سـالک را   ينيشيت است که پين موقعيو تنها در ا يلت و اقبال خواهد شدفض
   )٦٠(.دنديناميم» ان خرهيک«

د پس از خلع بدن يرا که بر إخوان تجر يمراتب انوار الاشراقحکمةدر  يسهرورد
افـت  يدر يجـة و معتقد است که در نت )٦١(کنديم يشود در پانزده مرتبه معرفياشراق م
نـام دارد  » مقـام کـن  «کـه   يگاه و مقـام خاص ـ يد به جاياست که اهل تجر يانوار اله

قائم بـه ذات   يها و صورتهايتوانند هرگونه بخواهند مثالکه ميگاهيد؛ جايخواهند رس
ماننـد راه رفـتن    ي خارق عـادت ن کارهايو همچن )٦٢(ننديافريرا در عالم صور معلقه ب

م متأله کـه  يحک )٦٣(.انجام دهندالارض  يهوا و صعود به آسمان و طدر آب و روي بر 
امـات و خـوارق   ن کريدارد، بـا هم ـ  يجا يحکومت مطلوب سهرورد يدر مقام رهبر

 ِ ت را از آني ـب حـق حاکم يترت نيخواند و بدياست که مردم را به اطاعت از خود فرام
شمرد، افلاطون يم متأله برميحک يبرا يکه سهرورد ين اوصافيدر برابر ا. کنديخود م
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همـت،   خوب، سرعت فهم، علـو  ير حافظةنظ يتنها به صفات جمهوريدر کتاب شش 
انگر اعمـال  ي ـشـتر ب ي، عدالت، شجاعت و اعتـدال کـه ب  يراست يرت، علاقه بهحسن س

   )٦٤(.اشاره دارد ،است يويدن
سـت کـه در مراحـل مجاهـده و     ا يکس ـ يس حکومت سهرورديم متأله و رئيحک
ر يم هشـتم س ـ يافته باشـد؛ در اقل ـ يخدا تجربه اندوخته و کمال لازم را  يسوسلوک ب

 )٦٥(.ش رفتـه اسـت  يرالانـوار پ ـ نو يسـو جا به عالم انوار قـاهره و سـپس ب  کرده و از آن
 :يکنـد ان مي ـر و سلوک را در سه مرتبه بيمراتب س مرغير سيصف ي در رسالةسهرورد
 يهو الـذ «؛ ح و انوار زود گذر استيکه نفس انسان محل اشراق طوالح و لوا يي مرحله

ح و ينه که ثبـات و لـذتش از لـوا   يسک ةمرتب ).۱۲/ رعد ( »کم البرق خوفاً و طمعاًيري
مانـاً مـع   يا زدادواي ـن ليقلوب المـؤمن  يف لسکينةأنزل ا يالذ هو«؛ شتر استيطوالح ب

   ؛فناست خره مرتبهو بالأ) ۴/ فتح (» مانهميا

و سپس مرد چنان گردد که هر ساعتي که خواهد قالب رها کند و قصد عالم کبريـا  

باشـد، پـس   کند و معراج او بر افق اعلي زند و هرگاه کـه خواهـد و بايـدش ميسـر     

   )٦٦(.هرگاه که نظر به ذات خود کند، مبتهج گردد که سواطع انوار حق بر خود بيند

کنـد و پـس   ياست که نفس خود را فراموش م» اکبر يفنا«بالاتر از آن  در  مرتبة
ن همـان  يکند و ايز فراموش ميخود را ن يفراموش ياست که حت» در فنا يفنا«از آن

د را پـنج  ي ـمراتب توح يچرا که سهرورد. د استيتوح ةن مرتبيا بالاتريحالت طمس 
 يت از ماسـو ي ـالوه يد عوام است و نفين توحيکه ا» االله لا اله الاّ« اول: دانديمرتبه م
لا انت «سوم . ستا او را يير خدا و اويت از غيهو ينف »هو لا هو الاّ«دوم  .يکنداالله م
. ت اسـت يت و دوئيهر اثنان ينف» أنا لا أنا الاّ«چهارم  .ير استاز غ ييتو ينف» انت الاّ

ء هالـک  يکل ش ـ«ت يکند و در نهايحق گم م ييداين مرتبه خود را در پيسالک در ا
 )٦٧(.ت اسـت يوميد بر ذات قئزا يت همه اعتباراتيت و هويت و انيرا اثنانيز» وجهه الاّ
آغـاز  «کـه  اسـت   المشـارع و المطارحـات   خ اشـراق در مقدمـه  يسخن ش ين معنايا

اسـت و سـرانجام آن را    يانـوار اله ـ  يمـة راه آن مشـاهدة  ا و نيحکمت گسستن از دن
  )٦٨(.»ستين يتينها

براساس آنچه گذشت، سهروردي از طريق ضرورت وجود نبي در حيات اجتمـاعي بـراي   
تحقق سنت و عدل در راه مهياکردن سـعادت بشـري، ضـرورت حاکميـت حکـيم متألـه را       
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او در مرتبـة اول،  . ناپذيرنـد  مقام نبي و حکيم متأله از هـم جـدايي  زيرا نزد وي . اثبات ميکند
رئيس مدينه را حکيم بحاث و متألهي ميداند که هم در حکمـت بحثـي و هـم در حکمـت     
ذوقي به سر حد کمال رسيده است، اما از اين حقيقت غافل نيست کـه چنـين شخصـي در    

رياست حکيم صـرفاً متألـه نـه بحـاث     بنابرين در نهايت به . يي بندرت يافت ميشود هر دوره
اکتفا ميکند؛ حکيمي که از علم انوار الهي آگاه شده و به خره کياني دسـت يافتـه و صـاحب    
. کرامات گشته و درنتيجه ميتواند از نـور حـق در راه گسـترش خيـر و عـدالت بهـره گيـرد       

مراتبـي را بـراي آن   سهروردي از اين حکيم متأله در آثار خود به أخوان التجريد ياد ميکند و 
  . در نظر ميگيرد که آخرين مرتبة آن فناء في االله ميباشد

قتـل او را از   يعن ـي ين فرجـام تلـخ سـهرورد   ياز محقق يالبته ناگفته نماند، برخ
بحـث و تأمـل    يدگاه جاين ديهرچند ا. اندش دانستهياشراق ياسين سييآ يامدهايپ

م متألـه را در  يت حک ـي ـوص حاکمخص ـي باس ـيس يهـا توان نقش آموزهيدارد، اما نم
  )٦٩(.ده گرفتيمورد نادينا

  يريگجهينت .۴

ست و بخـش و  يمطرح ن ياسيس يلسوفيعنوان فافلاطون ب مانند ياگرچه سهرورد .۱
لسـوف  يدهـد، امـا مثـل هـر ف    يخـود اختصـاص نم   ياسيس ةشيرا به اند ياثر مستقل

کنـد و آن طـرح کمـال    يخـود دنبـال م   يدستگاه فلسـف  ي را از مجموعةهدف يگريد
خ اشـراق حکـم   يتوان در مورد ش ـين نمبنابري. ي استبشر جامعةمطلوب او در سطح 
  .ه قرار داده استيتوجه بوده و آن را در حاشياست بيکرد که نسبت به س

 .يسـت ر نيپذي او امکاننظر بدون درک فلسفه يلسوفيهر ف يعمل ةدرک فلسف .۲
اشـراق   خيش ـ ينظـر  ي در فلسـفة شناسفتو معر يشناس يان مباحث هستين ميدر ا
او طرح خود . برخوردار است يي ژهيت ويمنظور درک بهتر حکومت مطلوب او از اهمب

 ـيبراسـاس س ـ  يمـدن  از کمال مطلوب را در سطح جامعة  يهسـت  يو صـعود  ير نزول
العقد سطةواعنوان يت انسان را بگاه و مقام و موقعين راستا جايکند و در ايم يزير هيپا

  .کندين مييتع ياللهخليفةا مقام يعت در نقش يطب يعت و ماورايعالم طب
م يش را در تناظر و تطـابق کائنـات ترس ـ  ينظام حکومت مطلوب خو يسهرورد .۳

نکـه در بحـث   يح ندارد، اما با توجه به ايمراتب بودن آن تصر کند، گرچه به سلسلهيم
آن نورالانـوار   ين مرتبـة ترباشد کـه بـالا  يمدنظرش م ير نزوليهمان س يشناس يهست



ارتباط بين اركان حكمت و حكومت آرماني در انديشه سهروردي با تطبيق بر آراء افلاطون /رحيميان ، زارعي

 

   سال چهارم، شماره سوم
1392زمستان        

98-77صفحات     

95 

ض يافت اشراق و فيزان درين نظام براساس ميدر ا يي دهيگاه هر پدين جايياست و تع
را دارد  يت رهبـر يو صـلاح  يسـتگ يشا يکس يمدن در جامعة نياست و همچن ياله
تـوان  يميده باشـد،  داشته و به مقـام تألـه رس ـ   يافت را از اشراق الهين دريشتريکه ب
  .کمال مطلوب او در نظر گرفت ةرا دربار ين تناظريچن

از عـالم معقـول و    ينظام هست يداند؛سلسله مراتب م يز جهان را دارايافلاطون ن
شـود و بـه عـالم    ير که کمال مطلق است شـروع م يآن، از مثال خ مرتبةن  يدر بالاتر

ز مـنعکس  ي ـاو ن يآرمـان  ةسلسله مراتـب مزبـور در جامع ـ  . ابدييمحسوسات خاتمه م
 يدر شهر آرمان ،ت داردين عقل است که حاکميا يهانيکه در نظام کهمانطور يشود؛م

  .کنديلسوف که نماد عقل جامعه است حکومت ميافلاطون، ف
اشـاره   يجمع ـ يبا توجه به لزوم زندگ يضرورت وجود نب مسئلهبه  يسهرورد .۴

ت يعـدل و هـدا   يـة را بـر پا  يضرورت وجود نب ـ ي،ت الهيعنا يةه بر نظريدارد و با تک
ز يم متألـه از هـم متمـا   يو حک ـ يمقـام نب ـ  وينزد . کنديمردم به راه راست، اثبات م

م يمعرفت حک ـ. است يرسالت اله ياست که دارا يم متألهيدر واقع حک يست و نبين
اسـت کـه آغـاز آن معرفـت نفـس و       ياشراق يبر علم حضور يمبتن يمتأله سهرورد

کسـب   ةقيلسوف شاه افلاطون نه تنها با توجه به طرياما ف. ستين يتيت آن را نهايغا
ر و ياو س ـ يهـا يژگيشود، بلکه از جملـه و يز ميمتما يم متأله سهرورديمعرفت از حک

م هشـتم  يخ اشـراق از آن بـه اقل ـ  يکـه ش ـ است ) ال منفصليخ(سلوک در عالم مثال 
 ـبه فـره ا  يابيدست يجةدر نت يم متأله سهرورديکه حکضمن آن. يکندر ميتعب و  يدزي

ل بـه انجـام   ي ـن دليده و بهم ـيکرامات او ظاهر گشته و به مقام کـن رس ـ  يانيخره ک
کـه  ي در حـال . قادر اسـت ... الارض و صعود بر آسمان وير طيالعاده نظخارق يکارها

  .کندياکتفا م يويصرفاً دن يخود به اوصاف يآرمان يف حاکم جامعةافلاطون در توص
بدانـد و   دينـي  نـه يحکومت مطلوب خـود را همـان مد   يست سهرورديد نيبع .۵
کـه در   يي يشود؛ جامعهات نميات پرداخته و وارد جزئيل در شرح آن به کلين دليبهم
ي را در سطح عت الهيقانون و شر ،اتصال به نورالانوار يجةدر نت م متألهيا حکي يآن نب
  .کنديم يجار يبشر جامعة
، تنهـا بـه   کشـد ير ميخود را به تصو يآرمان معةجا که يت افلاطون زمانيدر نها .۶
 چنانکـه در رسـاله   يح دارد؛ر بودن آن تصريناپذ يکند و خود به امکانالگو اکتفا م ارائة
 ياز شهر آرمـان  يديپردازد که تقليم يممکن يهاشرح حکومتبه  نياستمدار و قوانيس
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 يبـا توجـه بـه مبـان     يامـا اگرچـه سـهرورد   . باشـند يدوم کمـال از آن م  يا در درجة
يدهـد، امـا   ارائه م يبشر ي جامعةبرا ييالگو ،شيخو يشناسو معرفت يشناس يهست

 ،شيتحقـق حکومـت مطلـوب خـو     يکند و با تـلاش بـرا  يالگو اکتفا نم صرفاً به ارائة
  .زنديم مي خود رقرا برا يفرجام تلخ

   :نوشتها پي
 

  .۱۹۴هانري كربن، ص، تصحيح و مقدمة ۱، جاشراق مجموعه مصنفات شيخالدين،  سهروردي، شيخ شهاب: ك.ر .١
  .۳۸۹ـ  ۳۸۵، ترجمه فؤاد روحاني، صجمهورافلاطون،  .٢
  .۹۷، ۶۵، تصحيح و مقدمه سيدحسين نصر، ص۳، جمجموعه مصنفات شيخ اشراق .٣
  .۲۳۵ـ  ۲۳۲، تصحيح و مقدمة هانري كربن، ص۲، جهمان .٤
  .۱۱۰، ص۲، جهمان .٥
  .۱۳۴و  ۱۳۳، ص۲، جهمان .٦
  .۴۵۱ص، ۱؛ ج۱۴۰، ص۲، جهمان .٧
، ترجمة محمدعلي مباني اشراق از ديدگاه سهروردي؛ ابوريان، محمدعلي، ۱۴۳ـ  ۱۴۱، ص۲، جهمان: ك.ر .٨

 .۱۹۵شيخ، ص
  .۱۴۶و  ۱۴۵، ص۲، جاشراق مجموعه مصنفات شيخ .٩
  .۲۳۰، ص۲، جهمان .١٠
  .۱۰۳، ص۱، جهمان: ك.ر .١١
  .۳۲۹ـ  ۳۲۴، صجمهور .١٢
  .۷۲سن لطفي، ص، ترجمه محمدحافلاطونبورمان، كارل،  .١٣
  .۱۵۷، ص۲، جاشراق مجموعه مصنفات شيخ .١٤
  .۳۸۲، صجمهور .١٥
  .۱۸۳۸، ص۶، ترجمه محمدحسن لطفي، جدوره آثارافلاطون،  .١٦
  .۳۱، صفيض و فاعليت وجودي از فلوطين تا ملاصدرارحيميان، سعيد،  .١٧
  .۳۶۵ـ  ۳۶۳، ۸۵، ۲۵و  ۲۴، ص۳، جاشراق مجموعه مصنفات شيخ: ك.ر .١٨
  .۲۰۱ـ  ۱۹۹، ص۲ج ،همان .١٩
  .۱۸۵۴ـ  ۱۸۵۲، ص۶، جدوره آثار افلاطون .٢٠
  .۳۵۵ـ  ۳۵۳، ۳۱ـ  ۲۶، ص۳، جاشراق مجموعه مصنفات شيخ: ك.ر .٢١
  .۲۱۵ـ  ۲۰۸، ص۲، جهمان .٢٢
  .۲۵۱، صجمهور .٢٣
  .۱۲۴۲، ص۳، ترجمه محمدحسن لطفي و رضا كاوياني، جدوره آثار افلاطون .٢٤
  .۱۷۴و  ۱۷۳، صسياسي فارابيفلسفه ناظرزاده كرماني، فرناز،  .٢٥
  .۱۱۵، صنور در حكمت سهروردينوربخش، سيما،  .٢٦
  .۱۰۱نصري نادر، صالبير ، تحقيق و مضاداتها ضلةالفا ينةاهل المد آراء فارابي، ابونصر، .٢٧
  .۳۳۶ـ  ۳۳۳، مقدمه و تصحيح محمدتقي دانش پژوه، صةالنجاسينا،  ابن .٢٨
  .۳۳۶، صةالنجا؛ ۲۷ ص، و مضاداتها ضلةالفا ينةآراء اهل المد .٢٩
  .۴۳۳، صجمهور .٣٠
  .۴۶۳، ص۱، جدوره آثار افلاطون .٣١
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  .۹۷و  ۹۶، ص۳، جمجموعه مصنفات شيخ اشراق .٣٢
  .۳۰۶و  ۳۰۵، صمباني اشراق از ديدگاه سهروردي .٣٣
  .۲۱۶و  ۲۱۵، ترجمه باقر پرهام، صآفاق تفكر معنوي در اسلام ايراني ،هانري كربنشايگان، داريوش،  .٣٤
  .۲۱۱، تصحيح و مقدمه نجفقلي حبيبي، ص۴، جمجموعه مصنفات شيخ اشراق .٣٥
  .۳، ص۱، جهمان .٣٦
  .۱۵۱۹، ص۳، جدوره آثار افلاطون .٣٧
  .۱۲۵ـ  ۱۰۵، ص منتخبي از مقالات فارسي درباره شيخ اشراقسيدعرب، حسين،  .٣٨
  .۱۵۲۷، ص۳، جدوره آثار افلاطون .٣٩
  .۱۱۰و  ۱۰۹، صالدين سهروردي سياسي فلسفه شيخ شهابوجوه اسفنديار، رجبعلي،  .٤٠
  .۷۹، ص۱الاسلامي، ج ، ترجمة جواد شيخخداوندان انديشة سياسي؛ فاستر، مايكل، ۱۱۶، صجمهور .٤١
  .۲۳۸، ۱۲۱، ص۴؛ ج۴۵۵ـ  ۴۵۳، ۷۵، ص۳؛ ج۹۶و  ۹۵، ص۱، جاشراق  مجموعه مصنفات شيخ .٤٢
  .۷۰۹، صةالنجا: ك.ر .٤٣
  .۲۳۸، ص۴؛ ج۲۷۱و  ۲۷۰، ص۲، جهمان .٤٤
  .۲۴۸، ص۲، جهمان .٤٥
  .۱۲، ص۲، جهمان .٤٦
  .۴۶، صشعاع انديشه و شهود  فلسفه سهرورديابراهيمي ديناني، غلامحسين،  .٤٧
  .۱۲، ص۲، جاشراق مجموعه مصنفات شيخ .٤٨
  .همانجا .٤٩
  .۴۵۵، صشعاع انديشه و شهود فلسفه سهروردي .٥٠
  .۱۵۸، صنور در حكمت سهروردي .٥١
  .۱۲، ص۲، جاشراق فات شيخمجموعه مصن .٥٢
  .۱۵۱۵، ص۳، جهمان .٥٣
  .۱۵۹، صنور در حكمت سهروردي؛ ۱۲، ص۲، جهمان .٥٤
  .۲۳۸، ص۴، جاشراق مجموعه مصنفات شيخ .٥٥
  .۱۰۷، ۸۸و  ۷۷، ص۳؛ ج۲۳۶، ۱۰۰و  ۹۹، ص۲، جهمان .٥٦
  .۲۳۶، ص۲، جهمان .٥٧
  .۹۵، ص۱؛ ج۷۵، ص۳؛ ج۲۳۹، ص۴، جهمان .٥٨
  .۱۸۷ـ  ۱۸۴، ص۳، جهمان .٥٩
  .۵۰۴، ص۱، جهمان .٦٠
  .۲۵۳، ص۲، جهمان .٦١
  .۲۴۳و  ۲۴۲، ص۲، جهمان .٦٢
  .۲۵۴، ص۲؛ ج۵۰۵، ص۱، جهمان .٦٣
  .۳۵۴، ۳۴۷، ۳۴۰و  ۳۳۹، ۳۱۹، صجمهور .٦٤
  .۱۴۳، ص۲، جاشراق مجموعه مصنفات شيخ .٦٥
  .۳۲۳، ص۳، جهمان .٦٦
  .۳۲۶ـ  ۳۲۴، ص۳، جهمان .٦٧
» و آخره لا نهايته لهلهية الانوار ا ةهو الانسلاخ عن الدنيا و اوسطه مشاهد لحكمةو اول الشروع في ا« .٦٨

  .)۱۹۵، ص۱، جمجموعه مصنفات شيخ اشراق(
و همچنين محمد کريمي » سهروردي و سياست«يي تحت عنوان  محققاني چون حسين ضيايي در مقاله .٦٩

ال اثبات قتل سهروردي در نتيجة بدنب حکمت اشراقي و پاسخ اسماعيلي به غزاليزنجاني اصل در کتاب 
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  .آيين سياسي اشراقي او ميباشند

  :منابع

، مقدمه و تصحيح  محمد تقي دانش پژوه، تهران، انتشارات من الغرق في بحرالضلالات ةالنجاسينا،  ابن. ۱
  .۱۳۷۹دانشگاه، 

  .۱۳۶۴ات حکمت، ، تهران، انتشارسهروردي شعاع انديشه و شهود فلسفهابراهيمي ديناني، غلامحسين، . ۲
، ترجمه محمدعلي شيخ، تهران، انتشارات دانشگاه مباني اشراق از ديدگاه سهرورديابوريان، محمدعلي، . ۳

  .۱۳۷۲شهيد بهشتي، 
  .۱۳۸۵، قم، بوستان کتاب، الدين سهروردي شيخ شهاب وجوه سياسي فلسفهاسفنديار، رجبعلي، . ۴
  .۱۳۸۴تهران، شرکت انتشارات علمي و فرهنگي، ، ترجمه فؤاد روحاني، جمهورافلاطون، . ۵
، ترجمه محمدحسن لطفي و رضا کاوياني، تهران، شرکت سهامي انتشارات ۳و  ۱، جآثار دورهــــــــــــ ، . ۶

  .۱۳۸۰خوارزمي، 
  .۱۳۵۷، ترجمه محمدحسن لطفي، تهران، شرکت سهامي انتشارات خوارزمي، ۶ج آثار، دورهــــــــــــ ، . ۷
  .۱۳۷۵، ترجمه محمدحسن لطفي، تهران، انتشارات طرح نو، افلاطونبورمان، کارل، . ۸
  .۱۳۸۱، قم، بوستان کتاب، فيض و فاعليت وجودي از فلوطين تا ملاصدرارحيميان، سعيد، . ۹
هانري کربن، تهران،  تصحيح و مقدمه ،۱ج مجموعه مصنفات شيخ اشراق،الدين يحيي،  سهروردي، شهاب. ۱۰

  .۱۳۸۰پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي،  انتشارات
سيدحسين نصر، تهران، انتشارات  ، تصحيح و مقدمه۳، جمجموعه مصنفات شيخ اشراقــــــــــــ ، . ۱۱

  .۱۳۸۰، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي
بي، تهران، انتشارات نجفقلي حبي تصحيح و مقدمه ،۴جمجموعه مصنفات شيخ اشراق، ــــــــــــ ، . ۱۲

  .۱۳۸۰، پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي
، ترجمة باقر پرهام، تهران، نشر و هانري کربن، آفاق تفکر معنوي در اسلام ايرانيشايگان، داريوش، . ۱۳

  .۱۳۷۳پژوهش فروزان روز، 
  .م.۱۹۹۱نصري نادر، بيروت، دارالمشرق، البير، تحقيق و مضاداتها ضلةالفا ينةآراء اهل المدفارابي، ابونصر، . ۱۴
ترجمه جواد شيخ الاسلامي، تهران، شرکت انتشارات علمي  ،۱ج سياسي، خداوندان انديشهفاستر، مايکل، . ۱۵

  .۱۳۷۷و فرهنگي، 
  .۱۳۷۶، )س(، تهران، انتشارات دانشگاه الزهراء سياسي فارابي فلسفهکرماني، فرناز،  ناظرزاده. ۱۶
  .۱۳۸۳، تهران، نشر شهيد سعيد محبي، نور در حکمت سهرورديسيما، نوربخش، . ۱۷


