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  دهيچک

مقاله حاضر تحقيقي است در اينباره كه براساس ديدگاه افلوطين آيا انسان 

ميتواند شناخت برهاني و استدلالي از احد داشته باشد يا خير؟ و آيا ميتواند 

توصيف و بياني از او ارائه بدهد يا خير؟ همچنين آيا انسان قادر به شناخت 

شهودي و حضوري از احد هست يا خير؟ احد نسبت به خود از چه نوع 

ودي؟ شناختي برخوردار است، شناخت عقلي برهاني يا شناخت عقلي شه

افلوطين بر اين باور است که انسان قادر به تفکر نظري و شناخت عقلي 

سبب نميتواند توصيف و بياني از او ارائه نمايد  استدلالي از احد نيست و بدين

ولي انسان در يک شرايط خاص قادر به شهود احد و دريافت حضوري او خواهد 

انديشه استدلالي که در ذات  تفکر و. بود و بنحوي اتحاد با احد پيدا خواهد کرد

خود ملازم با کثرت است در احد ذاتاً بسيط و محض راه ندارد، ازاينرو او بنحو 

شهودي خودآگاه است و چون مبدأ همه چيز است و همه چيز در او حضور 

 .دارند، بنحوي که از خود آگاه است از غيرخود نيز آگاه است
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 ٦/١٢/٩٢ جلسه هيئت تحريريه:  :تاريخ تأييد                ۲۱/۱۰/۹۲  :تاريخ دريافت



 

       ومسسال چهارم، شماره  
  1392  زمستان                 

۶۰ 

 ناپذيري ناپذيري، بيان افلوطين، شناخت عقلي، شناخت شهودي، توصيف :ها كليدواژه

*      *      *  

  مقدمه

و  يقابل شناخت عقل ريغ، )١(وجود يرِ فراسويا مثال خياحد  ،از نظر افلاطون
دن همه يفهم يف او برايز مشکل و توصيو فهم صانع جهان ن )٢(راستيناپذ انيب
رو افلاطون و احد خود را با احد رساله يخود را پن ياگرچه افلوط )٣(.رممکن استيغ

ر يق و تفسين تطبيا يبرخاما  ميداند، يکي جمهوري ير اعليو مثال خ پارمنيدس
ن با يافلوط )٤(.دانندير از احد افلاطون مين را غين را قبول ندارند و احد افلوطيافلوط

محض با عقل ت يو فعل نهايي دانستن متعلق عشق يکيبر  يمبن )٥(نظر ارسطو
رخود يکه به خود و غ ميداندست و احد را برتر از عقل محض يمحض موافق ن

ن متعلق که ينظر ارسطو خدا که عقل محض است به بهترب. ندارد يشناخت عقل
 يول ميشود، يکيعاقل و معقول  ،دنيشين انديشد و در اياند يخودش است م

و  ميداندفاعل و متعلق شناخت  يدن را مستلزم  نقصان و دوگانگيشين انديافلوط
ن باورند که يبر ا يبرخ. نميبينددن را با بساطت محض احد سازگار يشين نوع انديا

 ةديات عقير در الهيناپذ ف يفهم و توص يک مفهوم ماوراي بعنوانخدا د، بعيلون باز ف
از قد است که ما فقط لون معتيف )٦(.افته استيده و قبول عام ير گرديو فراگ يعموم

از ذات او  يم وليدار ينکه او علت جهان و موجودات است آگاهيجهت اوجود خدا ب
شناخت،  رقابل يخدا را غ يو. ميبه او بده ينام ميتوانيمجه نيم و در نتيندار يشناخت

نسبت به خدا،  ين اعتقاديلون با چنيف. ميداند ينامگذار رقابل يف و غيرقابل توصيغ
م و اوصاف و ياز خدا صحبت کن ميتوانيمکه چگونه ما  ال را طرح نموده استين سؤا

 ينيموجود در متون د ينسبتها )٧(.ميکن ه يموجود در کتب مقدس را توج ينسبتها
ن اوصاف از عوارض، يچون ا ،اسنادند  سازنده باشند که معمولاً يند از حدودميتوانن

خدا معتقد  يريناپذ وصفز به ينوس نين، آلبيقبل از افلوط )٨(.ستندياجناس و انواع ن
د يناميرمحرک ميبرخلاف ارسطو او را غ يرمتحرک وليبود و همانند ارسطو او را غ

خدا جنس، نوع و فصل كه کند و باور داشت يق عقل در جهان عمل ميکه از طر
در نظام . و داشتن تصور از خدا بود يآگاه يبرا ييافتن راههاي يرو در پينااز. يستن
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ط ين هم عقل محض است و هم موجود مطلق و بسياصل نخست )٩(وسينومن يفکر
 ينظر وب .شدياند يکند و فقط به خود ميجاد جهان دخالت نميماً در ايکه مستق

که  مطلب پرداخته ميشودن يحاضر به ا در نوشتار .ا صانع خالق جهان استيورژ يدم
ان يم ف احد درياز بحث شناخت و توص يي نهين زمين با توجه به چنيافلوط

ن نظام عالم را ياصل نخست يا ويآ.دارد بارهنيدر ا يان خود چه نظرينيشيپ
نکه يا ايان آن قائل است يف و بيقدرت در توص ،انسان يو براميداند ر يپذ شناخت

 ،قين طريست که بتواند به ايقائل ن يو استدلال يچنان قدرت عقلي انسان آنبرا يو
انسان  ،گريعبارت دب د؟يان نمايف و بياز او بدست آورد و آنگاه آن را توص يشناخت

ناتوان  ياست و از داشتن چه نوع شناخت يقادر به چه نوع شناخت ؟نسبت به احد
چه و عاري  استبرخوردار  يرخود از چه نوع شناختياست؟ احد نسبت به خود و غ

  است؟  شناختينوع 

  احد يريناپذ انيب و يريناپذ فيتوص ،يريناپذ فهم

ناپذيري  عقلي، وصف ناپذيري افلوطين در مورد شناخت انسان از احد قائل به شناخت
  :وي در تثبيت  اين ادعا  از دلايل زير استفاده ميکند. ناپذيري است و بيان
او هيچيک از موجودات  .احد فراسوي همه چيزها و برتر از عقل و هستي است. ۱

نيست بلکه مبدأ همه چيز است، بنابرين او چيزي نيست تا بتوان نسبت به او تعقّلي 
او حتي هستي هم نيست، چون هستي . احد چيزي نيست )١٠(.داشت و توصيفش نمود

بنظر افلوطين . داراي صورت و شکلي است که احد آن را حتي بصورت معقول ندارد
ب شکل و صورت ظاهر ميشود، آنهم نه شکل خاص بلکه هرچه هستي است در قال

در نتيجه احد شکل . تمامي شکل بنحوي که هيچ شکل و صورتي خارج از هستي نباشد
. سبب نه چيزي است و نه داراي کم، کيف، عقل و روح است بدين. ندارد تا هستي باشد

اوصاف مربوط به  اين. نه در مکان قرار دارد و نه در زمان. نه ساکن است و نه متحرک
هيچ اصطلاح و سخني را نميتوان . اموري هستند که داراي هستيند و احد هستي نيست

او فراسوي  )١١(.همة صفات حتي عاليترين آنها همه بعد از او هستند. دربارة او يافت
چون هر اسمي داراي مدلول . هستي است که نه مطابق محدود دارد و نه اسم مشخص

نيز اسم اصل نخستين نخواهد بود » فراسوي هستي و عقل«اصطلاح . خاصي خواهد بود
چه اگر هستي باشد، داراي . بلکه دلالت بر اين معناي سلبي دارد که احد هستي نيست
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سبب که احد چيزي نيست، در  بنابرين، بدين. خواهد بودحد و خود محتاج اصل ديگري 
آيد و براي انسان شناختني نخواهد بود تا بتواند  کمند قواي برهاني و استدلالي درنمي

 )١٢(.توصيفي از آن ارائه بدهد

محدود  يادراک ين باشد تا قوايد امر محدود و متعيل بامتعلق شناخت و تعق. ۲ 
ن يريبنا ،ستيشکل و صورت ن يد و چون احد داراانسان قادر به شناخت آن باش

محدود قادر به شناخت امر نامحدود نخواهد  يجه عقل انسانينامحدود است و در نت
ست تا آن را بتوان ياز آن در دست ن ينباشد خبر ياست آنچه شناختن يعيبود و طب

 ياو بنحو )١٣(اند ن جهت گفتهيندارد بهم يتياحد چون محدود. ان نموديف و بيتوص
، ستين يز از وجودشذات او جدا و متما. ذات ندارد ،ذاتند يه موجودات دارايکه بق

  .ستين يف مفهوميرو قابل توصينااز
رو ينا، ازچ جنبه کثرت در او وجود ندارديط محض است و هياحد چون بس. ۳

چ يهميتوان جه نينتداد و درم بدست ياز او در قالب مفاه يچ شناخت عقليه ميتوانن
  )١٤(.داشتاز او  يفيخبر و توص

اق به ياشت ،مسئله عدم قدرت بر شناخت و سخن گفتن از احد و در مقابل 
ظاهر ب. ين استشه افلوطيباره او بحث قابل توجه در اندي از او و سخن گفتن درآگاه

از او در قالب  يم که شناختيستيطرف ما قادر نيکاز  يد،نماين بحث متعارض ميا
ن يما ا يگر برايم و از طرف دي بگوييم و سخنيبدست آور يموضوع و محمول منطق

اق نفس به ياشت. مي نگوييم و سخنيمل و تفکر نداشته باشيست که درباره او تأتوان ن
ي و قير متعلق حقيرند و احد خياز احد خ يست که آن دو پرتويات و عقل از آنروح

د و بر نفس يآ ياز احد م يي  کننده آنگاه که روشنايي گرم. استياق نفس اشت نهايي
کند و ياو حرکت م يسوي بادآوريابد و بکمک ييرو ميو ن ميشوددار ينفس ب ،تابديم

  )١٥(.ستديا ين راه باز نميدر ا
  :يسدنوين مين مسئله چنيا ةباردر نيافلوط

ما معرفت و . نيستبدون ترديد دربارة او سخن ميگوييم ولي آنچه ميگوييم او 

اينکه او را در شناسايي خود نداريم آيا به اين معناست  )١٦(.تعقلي از او نداريم

  که به هيچ وجهي او را نداريم؟ اما ما ـ او را بنحوي داريم که ـ قادريم دربارة

  )١٧(.او، نه از خود او، حرف بزنيم
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کسب معرفت و سخن گفتن و  )١(»درباره احد«دن و سخن گفتن يشين انديب بايد
انسان  يبرا »درباره احد«دن و سخن گفتن يشياند. ز قائل شديتما )٢(»احد«از 
عقل و نفس  ييخارج از توانا »احد«نسبت به خود  يولاست ر يناپذ لسوف اجتنابيف

 ميتوانبه او ن يزيچ ، زيراگردديت نميانسان است و اصل تناقض در مورد آن رعا
جهت يه متناقض بهر دو قض. ز خود متعارض استيمعنا ن نيهم يحت ؛اسناد داد
هر چند از  ،نادرست است »درباره احد« يدرست ول »احد« يبرا يخودتعارض

ه نسبت به يست که هر دو قضيبطلان تناقض ممکن ن يعني ينظر تفکر استدلال نقطه
  )١٨(.ا نادرست باشدياحد درست 

شناخت از  به اين سؤال ميپردازد که با فرض عدم انئادهاافلوطين در قسمت ديگر از 
و او را علت و مبدأ همه چيز ميناميم؟ پاسخ خدا چگونه ما دربارة او صحبت ميکنيم؟ 
. در واقع تفسير جمله پيش گفته اوست انئادهاافلوطين به اين سؤال در اين قسمت از 

ما از احد صحبت نميکنيم، ما از تجارب و احساس خودمان در : وي در پاسخ ميگويد
هنگام نزديکي و دوري با او سخن ميگوييم، از تفسير و بيان تجارب و احساس خودمان، 

. ميکنيماز حضور احد در خودمان و نيز از حضور احد در اشياء بعنوان ظهورات احد ياد 
آنگاه که از او صحبت ميکنيم درواقع از خود صحبت ميکنيم و نظر به چيزهاي داريم که 

وقتي از او بعنوان علت همه چيز ياد ميکنيم، درواقع از او چيزي . پس از او هستند
نميگوييم و علت بودن را بعنوان صفتي براي او بکار نميبريم بلکه صفت عرضي خود را 

ين نسبت به احد ميخواهيم بگوييم ما از او چيزي داريم و وابسته به او با ا. بيان ميکنيم
تنها سخني که . صحبت ميکنيم» او  درباره«بلکه » خود او«ما درواقع نه از  )١٩(.هستيم

اما اين . ها و در فراسوي عقل است ميتوان گفت اين است که او در فراسوي همه چيز
لکه حکايت از اين ميکند که او هيچيک از سخن نيز نامي براي مبدأ نخستين نيست ب

چيزها نيست و با اين جملات فقط در ميان خودمان به او اشاره ميکنيم و از آنها براي 
فراسوي هستي بودن احد، نامي براي احد  )٢٠(.تبادل افکار و گفتگو استفاده مينماييم

اي شکل و صورت يعني يک موجود دار» اين«نيست بلکه بر اين معنا دلالت دارد که او 
بنابرين اين عنوان و همينطور ساير عناوين به هيچ معنا دلالت بر خود احد . خاص نيست

افلوطين تصريح ميکند که  )٢١(.ندارند و محيط بر معناي او و مبين مفهوم او نيستند

                                                 
1. speaking about the One and knowledge about the One. 

2. speaking  the One and knowledge the One. 
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نياز ندارد و ما فقط » است« چون احد به» است« حتي در مورد احد نميتوانيم بگوييم
همينطور هنگامي که ميگوييم او عين . به ذات او اين اصطلاح را بکار ميبريمبراي اشاره 

است، منظور بيان نام يا صفتي از او نيست بلکه ميگوييم او خود خويش » نيک«
» او«بنظر افلوطين اگر بخواهيم دقيق سخن بگوييم حتي حق نداريم احد را  )٢٢(.است

نه براي بيان هويت او بلکه براي اشاره به او و باعتقاد وي سزاوارترين نامي که  )٢٣(.بناميم
است، اما نه بدينمعنا که چيزي وجود » احد« تبادل گفتار دربارة او مناسب است، کلمه

   )٢٤(.دارد که واحد است بلکه منظور واحد حقيقي نه واحد عددي است
 سخن» احد ةدربار«نسبت ميدهيم درواقع » احد« وقتي علّت بودن را به

موجودات وابسته به او هستيم  ةسخن گفتن يعني ما و هم» احد ةدربار« ميگوييم و
وقتي از احد سخن ميگوييم، در . و اين تجربه وابستگي خود را توصيف ميکنيم

 »احد« سخن از. کنيماتي که بعد از احد هستند صحبت ميس موجودبراسا حقيقت
هاي ديگر  جنبه سخن از خودمان و »درباره احد«است و سخن  »احد ةدربار«سخن 

 )٢٥(.نقص و نياز به امر برتر است ،جهان است که مبين وابستگي

نسبت  »احد«به را  ياوصاف نميتواننکه يبر ا ين مبنير نظر افلوطيدر تفسبرخي 
د يکأجنبه بساطت محض احد ت رب ،سخن گفتميتوان  »درباره احد« يداد ول
ي با احد داشته ز واقعياحد اگر دلالت بر تما يهايژگين اعتقادند که وياند و بر ا نموده

اگر  يست وليرو قابل اسناد به احد نينا، ازد با بساطت احد ناسازگار خواهد بودباش
تقابل .  ب نخواهد شدياسناد اوصاف به احد منجر به ترک ،باشد يز مفهوميصرفاً تما

ن اسناد ياساساً همان تقابل ب »درباره احد«و سخن گفتن  »احد«ن سخن گفتن از يب
ب در احد ينکه منجر به ترکيبخاطر ا ياست که در اسناد ثبوت يو اسناد سلب يثبوت

باره احد ي و درصورت سلبي که اسناد برمجاز است و در دومين اسناد غيا ميشود،
  )٢٦(.باشدياست مجاز م

ا نسبت به يدن مشيزد که نوع انديخيمين امر بردر شناخت احد از ا يهمه دشوار
 يت آنها پيم و به ماهيکنيشه مياء و موضوعات اندير اشيسان که در مورد سااو بدان

که  ين همانطوربنابري. يستاحد رهگشا ن بارةدر يشه عقلياند. ستين ،ميبريم
آيد، نه  احد نه قابل شناختن است و نه به احساس و تصور درمي«افلاطون معتقد بود 

او تنها  ةبارگفتن و نوشتن در )٢٧(.»ميتوان دربارة او گفتنامي دارد و نه چيزي 
اخت برتر که همان شهود و حضور دن به شنيرس يگران برايت ديم و هدايجهت تعلب
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که  يکس ياست برا يگفتن و نوشتن ابزار و آغاز راه. رديگيصورت م ،نزد احد است
اوصاف موجودات  ن استفاده ازيافلوط )٢٨(.دن و نظاره احد بپردازديخواهد به ديم

ز ياضطرار جا ياستفاده از آنها را از رو يول ميداند يف احد را ناکافيتوص يمرکب برا
 يبيتقر يد معنايبا ين اعتقاد است که در کاربرد هر اصطلاح و وصفيو بر ا ميشمارد
  )٢٩(.احد بکاربرد ايد و بريآن را فهم
ا يم خارج از ذات، عرض، علت و يبپرس يالهر سؤ: ديگويم ين در عبارتيافلوط
ال ؤس. ستياحد درست ن بارةال درين چهار سؤک از ايچيست و هيز نيک چيوجود 

 ياو دارا. موجودات است ةاو علت و اصل وجود هم زيرا ،ستين صحيحاز وجود احد 
از  ينطور او عاريهم. ستين ياو علت يز است و فراسويهمه چ أمبد ، زيراستيعلت ن

  )٣١(و ) ٣٠(.ستين يما شناختن يبرا يتشاعراض است و ماه

نکه يبر ا ين مبنيافلوط ةدين عقيگردد که بيحات روشن مين توضيبا توجه به ا
اء ين همه اشير محض و مبدأ نخستيخ ي،برتر از عقل و هست ض،ط محياحد بس

 .وجود ندارد يتهافت ،مياز احد ندار يچ شناخت عقليکه ما ه يو ين ادعايبا ا ،است
و  يمنظور شناخت عقل ،کنديم يهر نحو شناخت عقل ينف يآنگاه که و زيرا

ن يا ،دهديبه احد نسبت م يآنگاه که اوصاف ياست ول »خود احد«از  ياستدلال
ق ياز طر ميشودذکر  »درباره احد«که  يينسبتها. است »باره احددر«اوصاف در واقع 

رد که گرچه در ظاهر شناخت و يگيصورت مه او به موجودات يسلب اوصاف و تشب
  .»احد«است نه خود  »درباره احد«واقع ي دراست ول »احد«سخن از خود 

 ادوارد نوردن نقل ازپروکلس ب اصول الهياتک ترجمه يمه شماره يدادز در ضم
 يةک اصطلاح و نظريبرخاسته از آن  ةديو عق ١»خداي ناشناخته«اصطلاح  :سدينويم
ن عبارت بکار نرفته يا يستيسندگان فرهنگ هلنيک از نويچيدر هست و ين يوناني

ک نمونه ي ،خدا يريناپذ ي شناخته نوافلاطونينظر ،ن ادعا درست باشدياگر ا. است
ن نظر يا يدادز در بررس. ها خواهد بودين بر نوافلاطونيمشرق زم تأثيرروشن از 

هر چند عبارت  ،نبرده است ن اصطلاح را بکاريگاه ايچه انئادهان در يافلوط :ديگويم
. استفاده کرده است ٣»شناختن«و  ٢»شناخت« يمعنارا ب به آن )٣٢(کينزد

                                                 
1. αγνωστος θεος, (The Unknown God) 

2. γνωστον 

3. γνωσιν 
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. ميشودافت يها ين اصطلاح اغلب در آثار گنوسيد ايگويکه ادوارد نوردن م يهمانطور
باره جهان، خالق آن، وجود شر و نقش يژه درها بويد گنوسين از عقاياز آنجا که افلوط

ن و انتقاد از آن ييدوم را به تب انئادرساله نهم از  يو تمام همعقول آگاه بود يها دهيا
ق يا از طريماً و يناشناخته را مستق يه خدايد اختصاص داده، ممکن است نظريعقا
ن يا بارةن دريافلوط يول. افت کرده باشديسم دريلون از فرقه گنوسيا فيوس ينومن
رساله  a۱۴۲قسمت) الف: ارجاع داده استه به دو عبارت در آثار افلاطون ينظر

از او سخن گفت و نه  ميتواندارد و نه  ينه نام) که وجود ندارد( احد « پارمنيدس
ان قرن اول يثاغورين بلکه نوفينه تنها افلوط .»قابل شناخت، احساس و باور است

به ن قسمت از رساله را مخصوص يز عبارات ايم نيقد ياحتمالاً آکادم يو حت يلاديم
. شده است يان از او نفيآن داشتن شناخت و تصور و ارائه ب دانستند که درياحد م

من تا « :ديگوياست  که در آن افلاطون م c-d۳۴۱ گر نامه هفتم شمارهيمتن د) ب
نده هم يام و در آ فلسفه خود ارائه نکرده يباره مسائل اصليي در  چ نوشتهيکنون ه

ان نمودن و به لفظ در يب يبرا يقير علوم، طريچون برخلاف سا. ارائه نخواهد شد
ن دو عبارت در ين به مضمون ايافلوط ».فلسفه وجود ندارد يآوردن مطالب اصل

ق يشش اشاره دارد و متن دوم را بر احد تطب انئاده فصل چهار از رساله نُ يابتدا
ه ين نظريرش ايپذ ميتوانن است که نيده دادز ايعق ،ن اساسيبر ا. نموده است
  )٣٣(.ها دانستيثر از گنوسأن را متيتوسط افلوط

 ينسبت به خدا دارا ١»ناشناخته«ن است که اصطلاح يگر ايتوجه د مسئله قابل
ها و کدام يد مشخص کرد که کدام معنا مورد نظر گنوسياست و با يمتعدد يمعان

 بجهتخدا  )۱:عبارتند از  ين معانيا. ن بوده استيژه افلوطيها بويمورد نظر نوافلاطون
ي انسان در شناخت يقوا يذات يتهايل محدوديدلخدا ب) ۲. ناشناخته است يناميب

 ٢»يالهام خاص«که از  يکسان ةهم يخدا برا )۳. رديگيانسان قرار نم يرس آگاهدست
گرچه ذات خدا  )۴. ينه تازه واردند ناشناخته استن زميستند و در ايبرخوردار ن

ز از يق مراجعه به آثارش و نياز طر يصورت جزئي بولر است يناپذ ناشناخته و شناخت
خدا، او  ياثبات يهايژگيبا مراجعه به و )۵. ير استپذ ر علل فهميه با سايق تشبيطر
. ي او قابل فهم خواهد بودبا ملاحظه اوصاف سلب يماند وليم يما ناشناخته باق يبرا

                                                 
1. αγνωστος 

2. special revelation 
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قابل ) د با احد اتحاد نفس خونظاره سالک (  ١يعرفان »وحدت«خدا فقط در  )۶
دوم  ين شش معنا، معناياز ا. ستيان نين نوع شناخت قابل بياست که ا يرسدست

ان شده يان بيخدا دربارةاست که در گفتار پروتاگوراس  يوناني ييگرا همان شک
اول  يمعنا. وجود ندارد يونانيان ين جريا دربارة يا عرفاني يچ مفهوم شرقياست و ه

، در ياله يگر با اعتقاد به تعاليه ديچهار نظر. است يه معانيارتباط به بق يب کاملاً
 ةويش ،ن روشها، روش سومياز ا. است ييگرا واقع  چهار روش متفاوت فرار از شک

ن يد بعنوانسوم، آن را  نه  ين معناياز ا ينيبودن مکتب افلوط ياست و عار يشرق
 يه، سلب و وحدت عرفانيبتش(ير ق اخياما سه طر. کنديفلسفه نمودار م بعنوانبلکه 

 ياز سنت افلاطون ين بخشيست که قبل از افلوطي شناخت خدااز راهها ٢)ا خلسهي
ق ين و پروکلس طريوس، افلوطينيآلب. ده استيان گردين بيافلوط انئادهايبود و در 

ق خلسه و جذبه را به يو طر )۵۰۹- ۵۰۷(ي د در جمهوريل خورشيه را به تمثيتشب
 افته نامه هفتم شمارهيکباره مشتعل و به جرقه ي مهمانيما در رساله يوتيآموزه د

ن روش سلب را نه به افلاطون بلکه به يافلوط. کننديافلاطون مرتبط م ۳۴۱
ه ير قضينکه قبل از پروکلس در تفسيا :ديگويدادز م يول. دهديان ارجاع ميثاغورينوف

روش  يول. د استيبع ،باشندافته يان به روش سلب دست يثاغوري، نوفپارمنيدساول 
ن روش را يست که ما اين يليافلاطون است و دل يک نزوليالکتيد ياوج منطق ي،سلب

 يسنت خاص افلاطون ،ه و شهودياما دو روش تشب. مين نسبت بدهيبه مشرق زم
خر أمت يستياز تفکر هلن يمعمول يي  يهق آثار، نظريه شناخت خدا از طرينظر. ستندين

ن يچن يشه و خاستگاه واحد برايافتن ري :ديگوين بحث ميان ايادادز در پ. است
 يهاين از افلاطونيکه افلوط ين سنتيچن. است دهيفايبي ات مبهم و مشوش کارينظر
با متون و سنت  يدر همبستگ ،وس به ارث برده استينيچون نوم يانه و از مردانيم

شناخت خدا . ابندييم ياد فلسفين باورها بنين سنت است که ايدر ا. است يافلاطون
ان معقول ير خدايتصو يتنها آنگاه معتبر است که جهان جسمان ،هيق تشبياز طر

دار است که فرد در کنه ذاتش و معنا يو خلسه زمان يباشد و روش وحدت عرفان
نظر دادز ب. يي اتحاد با خدا را داشته باشدوجودش توانا ين ژرفايتريدر نهان يعبارتب

ها و يان ناشناخته گنوسيها از خداير نوافلاطونيناپذ احد شناخت يابي شهياستخراج و ر

                                                 
1. unio mystica 

2. ecstasy 
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ج استنتاج يب خوردن از کلمات و ارتکاب اشتباه رايلون، فرين از جذبه فيجذبه افلوط
الفاظ  يرياز بکارگلزوماً د يرو نباينااز. يشه از وحدت در لفظ استوحدت در اند

و  ينيه افلوطينظر. نتظار داشتا يواحد يمعنا ،مختلف يفکر يکسان در نظامهاي
آنها  يحلها راه ياست ول يکسانيمشکلات  يبرا يمنظور راهکاريگران هرچند بد
 )٣٤(.ستندين يکي

، »خود احد«است نه  »باره احددر«ي که گفته شد شناخت در بحث شناخت عقل
نکه به هرکدام  يعلاوه بر ا ين،ق ممکن است و افلوطين شناخت به چهار طريا

به هر  ۶ انئاد  ۷رساله  ۳۶در فصل  ،اشاره نموده انئادهامتعدد از  يدر جاها جداگانه
شناخت از  )۳ يهيشناخت تشب )۲يشناخت سلب )۱)٣٥(:چهار روش اشاره کرده است

ن چهار روش را يا. يشناخت صعود )۴ .که بعد از احد قرار دارند يق موجوداتيطر
  )٣٦(.نامنديم يدر سنت افلاطون يو سنت يات عقلياله يروشها

 ،ست نه به آنچه هستيف احد به آنچه نين روش انتزاع را به اسناد و توصيافلوط
ز واژه سلب را يارسطو ن. ن معنا همان روش سلب استيو انتزاع به ا )٣٧(کنديمعنا م
 يگردد وليه بکار برده است که در آن محمول از موضوع سلب ميف قضيک بعنوان

گر يکديملکه و عدم ملکه در ارسطو از  يعني ١»فقدان«ن اصطلاح با اصطلاح يا
  .متفاوت است

ر يه شناخت وجود مثال خيهمان تشب ،روش دوم در فهم و سخن گفتن از احد
با  )۶.۷.۳۶( انئادز در ين نيافلوط. است )۵۰۹-۵۰۸( جمهوريرساله در د يبه خورش

د به يخورش اء محسوس موجود از نورياز احد به اش يه معقولات ناشياستفاده از تشب
د هم يکه خورشهمچنان: ديگويابد و همانند افلاطون مييشناخت وجود احد دست م

ن حال نه يده شدن آنهاست و در عيمحسوس و هم علت د يزهايچ يداييعلت پ
ز علت جوهر و عقل و يک نيذات ن س،اء محسويباصره است و نه اش يرويخودش ن
  )٣٨(.است و نه عقل ينه هستن حال خودش يافته شدن آنهاست و در عيعلت در

 ،ن استيدر افلوط يروش سوم فهم و شناخت خدا که همان روش صعود
، مهمانياز رساله  تأثيروس با ينيآلب. افلاطون است )٣٩(مهمانيمستخرج از رساله 

، انسان ييبايدن به مثال زيو رس ييبايز يمراتب صعود معتقد است بهمراه نظارة
ف ين در توصيافلوط. سازديش در ذهن خود ميعگاه رفياز احد متناسب با جا يمفهوم

                                                 
1- στερησις (= privation) 
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 ،شان استينان که عشق به حرکت استعداد فطريا :ديگوين روش مين ايسالک
ي وجودشان را د سراپاياق به تولياشت ،افتد يم يباييکه چشمشان به زينهم
 يکند و نفستن آنها را قانع نم يباييز يگردند وليش گرفتار ميرد و به درد زايگيمفرا

م، عدالت و آداب و علت، ليفضس، نف يباييکشد و به زيتر پر مي امور با ارزشسوآنها ب
ستد و يا ين مرحله نميآرامش ندارد و در ا يباز نفس انسان يول ،آورد يمي رسوم رو
او از  يبايين که زيرسد و از آنجا به مبدأ نخستيم يباييرود و به سرچشمه زيفراتر م

  )٤٠(.رسديخودش است م
ن چون ين است که افلوطيباره احد به ايق موجودات دراز طر يشناخت عقل

نقصان و ل، عدم استقلات، کثريب، ترک يند موجودات محسوس و معقول دارايبيم
 ينيد مبدأ نخستيپس با ،وجود دارند ين موجوداتيهستند و چون چن يازمندين

  .داشته باشد يذات يو غناباشد ر ياز از غينيدر او نباشد و ب يچ نحو کثرتيباشد که ه
که مقدمه  ميداند ين چهار روش را معرفت علمين معرفت حاصله از ايافلوط

ت يخدا هدا يسوي ما را بمعرفت علم. و شهود احد است ١دن به حضوريرس يبرا
 ين معرفت به معرفت شهوديتا از امينمايد ک و شوق يجاد تحريکند و در ما ايم

ن چهار يشتر ايب يبررس( )٤٢(.برتر است ياز معرفت علم يمعرفت شهود )٤١(.ميبرس
  .)در اين مقال نميگنجدروش 

  انسان از احد يمعرفت شهود

پردازد و يشه ميرو به تفکر و انديک نيبا : روستيدو ن يعقل دارا ،نينظر افلوطب

با  يگردد وليل مينا ينگرد و به معرفت حصوليبه مثل م يعنيبه آنچه در خود دارد 

. ابدييق شهود دست ميبه احد از طر يعنيگر به آنچه برتر از عقل است يد يروين

دن عقل عاشق است که مست نکتار يد ،دن دوميدن عقل متفکر و ديد ،دن اوليد

دن يشيو اند يارياو برتر از هوش يبرا يدن شهودياز د يناش يده و مستيگرد

 يزيچون احد چ ،است که متعلق ندارد ٢دن و شهود محضيعقل عاشق د )٤٣(.است

است  تأثيربرخورد و س، ک نوع تمايشهود محض . ست تا متعلق عقل عاشق باشدين

                                                 
1. Θε΄α,vision 

2. vision sans objet 
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معرفت  )٤٥(.استآن را تجربه نموده  ير اعلياز خ )٤٤(که عقل عاشق در زمان صدور

در نظام  يبطور کل. است يق عرفانيو طر يکشف معنو ،يمعرفت حضور ،عقل عاشق

ات يروش اله يکي: عقل سخن از دو روش است  يرويس دو نبراسان يافلوط يفکر

ي است که هر دو و عرفان يمعنو ةروش تجرب يگريو داست انتزاع و صعود  يعقل

 يگذشتن و فراتر رفتن از صور و در دوم يدر اول. شونديبه احد ختم م يصورت موازب

 يانتزاع و سلب صور و دوم ياول. از همه صور است يپوشي جستن و چشمدور

 ينفس مفهوم يروش تجربه معنو. در کنار زدن همه صور است يعرفاناضت ير

نفس  ،ن روشيدر ا. ابديو به مراحل بالاتر دست كرده ها گذر  دهيست که نفس از اين

وسته خود را به يکند و پيعقل را از خود دور م يو حت ياء و صور عقليعملاً  همه اش

احد و صعود  ينتزاع و سلب مفهومسخن از ا ،ن روشيدر ا. دينمايک مير برتر نزديخ

از هر چه  يخارج ييو رها يبلکه آزاد ،ستينگنجد ن يچ لفظيکه در ه ييبه معنا

    )٤٦(.دن به احد استيرس ير احد برايغ

او را  ميتوانن است که با گوش نيمعرفت از احد ا بارةدرين افلوط يباور اصل

ي با او اگر اصلاً برخوردد بلکه ياز او فهم يزيچ ميتواندن نيافت و با شنيدر

  )٤٧(.نديکه شکل و صورت بب يدنياما نه د ،دن استيق دياز طر ،ر باشديپذامکان

از  ين حالت فقط اثريدر ازيرا  ،گر نظاره نکنيز ديق چيدر او از طر :ديگوين ميافلوط

ال که اگر احد برتر از عقل و ؤن سيدر پاسخ ا يو )٤٨(.افت نه خود او راي ياو خواه

از اوست  يزيدر ما چكه ن نظر است يافت؟ بر اياو را در ميتوانچگونه  ،است يهست

ست که احد در او ين يزيچ چيه يو آنچه در ماست با او شباهت دارد و بطور کل

 ين معرفت شهوديدر واقع افلوط )٤٩(.ديابياو را در دميتوانيرو در هر جا ينا، ازنباشد

 جدايين باور است که آنچه موجب يبر ا دهد ويح ميحضور توض يةاز احد را با نظر

 انشان است و الاّيت و اختلاف در ميريوجود غ ،گردديگر ميکدياء معقول از ياش

، ستين يتيريچ غيمتضمن ه ير اعليخ. د بودنحاضر خواه يگريد يک برايهر

ما . در ما نباشد يتيريم که غيبا او هست يما هنگام يشه با ماست وليرو همينااز

  )٥٠(.مينگريشه در او نميهم يم وليگرداگرد او هستشه در يهم

 ،ندارد يچ شناخت عقليه ،ط مطلقيانسان نسبت به بس ،نيافلوط يدر نظام فکر

دن و سخن يشياند يبرا يچ توانيفقط برخورد و نظاره است و در لحظه برخورد ه
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لحظه در . رديگين برخورد صورت ميباره او پس از ايدن درشيست و انديگفتن از او ن

 .ده شودياحد د ،له آنيوسي که باما نه نور ،برخورد و نظاره نفس آکنده از نور است

ي برا )٥١(.گردديمابعد خود م ين نور و درخشش است که مبدأاحد خود نور است و ا

و سلب نمود و او را از هر نوع ن را از ايد هر نوع تعيبا اش ي او و نظارهسوصعود ب

با افزودن . يفزاييدبه او ب يزيشه بود که چين انديدر انبايد چگاه يه. کرد يعار دويي

اگر انسان . است يزياو برتر از هر چ. ديا او را کاهش داده و محدود ساخته ي،زيچ

 يد او را از هر نقش و صورتيبا ،ک شوديابد و به او نزدين نور يبخواهد از اصل نخست

اگر بخواهد كه همانند ماده  ؛ديسته نمارايپ يرونيز از امور بيدور نگه دارد و خود را ن

د در ميتوانآزاد باشد و همانند انسان آنگاه  يد از هر نقشيبا ،رديز را بگينقش همه چ

انسان . دارديه امور بازشد که ذهن خود را از توجه به بقينديب يبدرست يزيمورد چ

ي است رونيبه درون خود رو کند و از هر چه امر ب يستيافت و نظاره احد بايدر يبرا

د و آنگاه به بارگاه او ير او دست کشيد از غينظاره او با يبرا يعبارتچشم بپوشد و ب

که استعداد  يکس ياو برا. ستيافت او ممکن نينباشد در ين آمادگيافت تا ايره 

ن يگران اينقل از دي بن آمادگيد اأيين در تيافلوط. ستيافت او را ندارد حاضر نيدر

آنکه  يست بلکه در همه است بيرون نيچکس در بيه يکند که او برايمعنا را نقل م

زند و يگرياز خود م ،تري درستعبارتيزند و بگرين انسانها هستند که از او ميبدانند و ا

آنگاه آکنده از  ينفس انسان )٥٢(نديرا بجو يگريند دميتواناند ن چون خود را گم کرده

صورت معقول را از خود دور سازد  يکه هر صورت حت ميشوددن به احد يرس اقياشت

ن ينخست أمبد. ديگردد تا بتواند با او برخورد نما يز خالياز هر چ يد بکلينفس با

ر او چشم يدهد که نفس از هر چه غياز خود را به انسان م يور سعادت بهره يهنگام

د آنگاه او را در خود خواهد يارايند او ببپوشد و خود را تا آن حد که ممکن است همان

انسان با  يوحدت عرفان ،نبنابري. يگانه شده استابد که چگونه با او ييافت و درمي

  )٥٣(.ه احد گردديممکن است که نفس شب ياحد هنگام

کند که ما ين گزارش مين چنيافت و شهود احد را ايدرر، گيان دين در بيافلوط

آنگاه . يمستيم و متوجه او نينگريهمواره در او نم يولم يشه در گرداگرد او هستيهم

م آرامش بر ما ي او نماييم و رو سويم و خود را برآمده از او بدانکه به خود آيي

به گرد او  يي  ي از مجذوبان حلقهم و همچون گروهيابييگردد و او را درميم يمستول
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م که به دور ياز خوانندگان يم مانند گروهيستيده و جدا نين ما از او بريم بنابريسازيم

م و ينگريرون ميم و به بيگردانيگاهگاه سر به عقب برم يم وليا رهبر گروه حلقه زده

د را دوباره نکه توجه خويهم يم وليخوانيم و غلط ميافت يدر آن حال به اشتباه م

نش موجود يچيب و س ترتبراسا )٥٤(.م خوانديم درست خواهمعطوف رهبر گروه نمايي

 ين است زندگيچن: ديگوين مين چنين جمله کتاب خود اين در آخريافلوطا، ه رساله

ن ياز شهوات ا يعار يزندگي، نيزم يرهاياز زنج يآزاد: يان خداييان و آدميخدا

  . احد يسويز در حال تنهايي بو گر يجهان

ده ين عقيباور داشت و بر ا فايدروسدر رساله  ين روش عرفانيز به ايافلاطون ن

قرار  ينکه در کالبد انسانيقت را قبل از ايضرورتاً خود حق ينفس هر انسانبود که 

 ينيزم يقت در زندگيآن حق يادآوري يرد در عالم معقول مشاهده کرده است وليبگ

ار اندکند و يهستند بس يادآورين يکه قادر به ا يست و کسانيآسان ن يهر نفس يبرا

قت آن عالم ياز حق يرينقش و تصو ين عالم خاکين گروه اندک در ايآنگاه که ا

ارسطو  )٥٥(.دهنديار از دست ميگردند که عنان اختينند چنان مجذوب و مشتاق ميبب

است که ما  يگونه زندگين است بهتر يخدا که همان عقل اله يد زندگيگويز مين

که  يانسان :ديگويم اخلاق نيکوماخوسدر  يو )٥٦(.مياز آن برخوردار يتنها اندک زمان

ن يد در بهتريت و بر طبق آن عمل نمايقوه تعقل خود را بکار اندازد و آن را تقو

) خدا(ان يز به خدايرسد که از همه چينظر ميز بت نسبت به عقل قرار دارد و نيوضع

وجود دارند که  يمعتقد است که اصول و مباد ين ويهمچن )٥٧(.کتر شده استينزد

رو فقط وجود عقل ينااز ،يستافت نيو هنر قابل در ينظري، ق حکمت عملياز طر

  )٥٨(.گرددن امور يد ابزار شناخت اميتوانكه است  يشهود

  احد يو شهود يشناخت عقل

و  يز شناخت عقلينسبت به خود ن ياحد حتكه د يگوير ميل زيدلاين به افلوط

نه نسبت به خود  يو عقل يصورت برهاناو ب. ي نداردعلم حصول يعبارتي و ببرهان

 :زيرا. در خويشد و نه نسبت به غياند يم

 يکيکه فاعل و متعلق شناخت در مصداق  ي در جاييحت يشناخت عقلاولاً، 

 يب خودآگاهيترت نيبد. ازمند دو جهت فاعل شناسا و متعلق شناخت استين ،باشد
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 )٥٩(.ن با بساطت محض احد منافات داردياز کثرت خواهد بود و ا يدر واقع آگاه

او راه ندارد تا بخواهد آن را در  يچ جهت نقصيث کامل است و هياو از هر ح ،اًيثان

جه در خود ساکن و ثابت ين سبب او قائم و خودبسنده و در نتيبد .ديطرف نمابر

 درواقع شناسايي )٦٠(.دن به کمال استيرس يازمند حرکت برايدن نيشياند ياست ول

اما آنچه مطلقاً  ؛کنديکه جستجو م يکس يبراافتن يهمانند  ،خواستن است ينوع

گردد بلکه در خود ثابت و يباره خود نمي درزيافتن چيدنبال يز است بر از همه چيغ

 يموجود يعني يزياحد چ يرد وليگيتعلق م يزيشناخت به چ ثالثاً، )٦١(.ساکن است

 ،رابعاً. است ي شناسايي و برتر از شناسايياو ورا. زهاستيمبدأ همه چ بلكه ،ستين

افت يت را درين فعليدن نخستيشين انديت است و عقل از ايدن تحقق و فعليشياند

. نباشد بلکه برتر از آن باشد تياست که خود فعل يازمند علتيت نيفعل. نموده است

در  ،ت بدهديخواهد بود که به او فعل يازمند علتين ،شدينديرو اگر احد به خود بينااز

مبدأ  يدن و هر نوع شناخت برايشياعتقاد به اند )٦٢(.ت استياز فعلکه او برتر ي حال

د از او سلب ياز را بايو ن يهر نوع دوگانگ. او منافات خواهد داشت يازينين با بينخست

و عقل بودن احد  يهست ين فراسوبنابري )٦٣(.دن کامل استيشياو بدون اند .نمود

رس شناخت يرد و از دستگيعقل قرار نمن معنا دارد که او نه تنها متعلق تيدلالت بر ا

ن يبه ا ياو حت. ميشودز واقع نيفاعل تعقل نبلكه پنهان است،  يو علم حصول يعقل

 .   ستيآگاه هم ن نحو شناخت خود

ن است که او خود را ياحد از خود ا ين در مورد شناخت شهوديافلوط ةديعق

او با عمل  .ستيدن نيشيط است و انديم بسيافت مستقين دريابد و اييواسطه درميب

 )٦٤(.ن ذات اوستين علم عيو ا يعلم احد به خود علم حضور .ابدييخود را م يشهود

و (يد گرد خارج  ينيتعياحد که معقول عقل است و عقل با تعقل احد از حالت ب

خواهد که يشه ميدن موضوع انديشيدن است و انديشيواقع چون تحقق عقل به انددر

ن معقول عقل که عقل را عقل يرو نخستينا، ازداشته باشد د تحققيقبل از عقل با

دن همانند يشياز به متعلق انديش ثابت و ساکن است و نيدر خو) کند احد استيم

او از خود و آنچه بلكه  ،ستياحد ناخودآگاه ن اين، با وجود ،شناسا ندارد ير فاعلهايسا

 ياز سنخ آگاه يه آگاهن يشهود يآگاه يول ،در خود و بهمراه خود دارد آگاه است

ز ين ين خودآگاهياو نه تنها خودآگاه است بلکه به ا. اج به معقول دارديعقل که احت
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ست که فاعل و متعلق شناخت ين نين چنياحد ا يشهود يدر آگاه )٦٥(.دارد يآگاه

ن نوع شناخت يمتعلق شناخت ندارد و در ا يشهود يبلکه اساساً آگاه ،باشند يکي

  )٦٦(.وجود نداردت يب و قصديترک

ن معنا که يبه ا ؛است يز حضورين نسبت به موجودات نياما شناخت مبدأ نخست

که با بساطت احد منافات  يصورتيز بز است و همه چيچون او مبدأ و مصدر همه چ

و  يسبب همانطور که او از خود علم حضور نيبد ؛نداشته باشد در او حضور دارد

  .دارد يز علم شهوديبه آنچه در او هست ن ،دارد يشهود

        :نوشتها پي
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