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  چكيده

 جريان چالشهاي بررسي به معمولاً اسلام جهان در عقلگرايي جريان سير بررسي در
 به کمتر و ميشود پرداخته صوفيه و اشعري متکلمان ظاهرگرا، گروههاي با عقلگرايي

  .ميگردد اقبال يکديگر با عقل مدافع جريانهاي مقايسه و بررسي
 باور وحي خردورزي و خودبنياد خردورزي سنخ دو عقل، مدافع جريانهاي ميان در 

 متقابل نيازهاي که است خردورزي از سنخ دو اين گفتگوي در زيرا. دارند مؤثرتري جايگاه
 گفتگوي به و گرفته فاصله صنفي جدلهاي از گفتگوها و ميشود آشکار هم به دين و عقل

  . ميگردند نزديکتر واقعي
حمدان  رازي، احمدبن ابوحاتم خردورزي وفاق و خلاف مواضع بررسي نوشتار اين هدف

 خردورزي نمايندگان بعنوان )ق.ه  ۳۱۳.ف( رازي زکرياي بن محمد و) ق.ه  ۳۲۲.ف(
 اهميت دوره اين. هجري است چهارم و سوم قرن در بنياد وحي خردورزي و خودبنياد

  فکري مکاتب و گفتمانها که است دوره اين در زيرا دارد، اسلامي تفکر تاريخ در زيادي
  .مييابد نمود و ظهور مرزبنديها و ها نظريه و ميگيرد شکل
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 اعتقاد عدم يا اعتقاد به رازي زکرياي محمدبن و ابوحاتم عقلگرايي اختلاف فروکاستن
 عقلگرايي ماهيت و ها مؤلفه که است سطحي بسيار مقايسه يک نبوت، ضرورت به ايشان
 اين اصلي و دورتر هاي ريشه نوشتار حاضر در پي اين است كه .نميكند بيان را ايشان

  .دهد ارائه هريک معرفتي نظام و عقلگرايي روش از تصويري و نمايد واکاوي را اختلاف

يي گراعقل ،ييگراي، عقلراز يايبن زکرمحمد، يحاتم رازابو: هاكليد واژه
  باور، سعادت، نظر و عمل، فلسفه يوح ييگراياد، عقلبنخود

*      *      *  

  بيان مسئله

 يورزخرد و خرديگاه و گسترة جا يعبارتيا ب » خردباوري« و » دينداري« نسبت
 مسلمان متفكران ذهني هاي مشغله مهمترين و نخستين ازهمواره  نيدر نسبت با د

در قالب  يورزيي و خردگرانخست، عقل در  جهان اسلام در سه قرن. است بوده
ش، يا انديو دن ياسيس ييگراعقل: يافتبروز و ظهور  يمختلف يهايکردها و صورترو

 ييگراي باور، عقلفلاسفه وح ييگرااماميه، عقل شيعه ماتريديه، عقلگرايي عقلگرايي
  .منکر يفلاسفه وح

 معمولاً ،در جهان اسلام ييگرايان عقلجر يهاي چالشها و فراز و فروددر بررس
و  ياشعر متکلمان ظاهرگرا، يگروهها با ييعقلگرا انيجر يچالشها يبه بررس

گر يکديمدافع عقل با  يهايانسه جريو مقا يشود و کمتر به بررسيپرداخته م يهصوف
خودبنياد و  يورزدو سنخ خرد ،مدافع عقل يانهايان جريدر م. شودياقبال م

ن دو سنخ از يا گفتگويرا در يز. دارند يتريگاه مؤثرباور جا يوح يورزخرد
گفتگوها از و  ميگرددن به هم آشکار يمتقابل عقل و د يازهاياست که ن خردورزي

  . شوديک مينزد يواقع گفتگويفاصله گرفته و به  يصنف يهاجدل
از تفکر نيست که منکر  يي در اين متن، گونه خودبنيادمقصود از خردورزي 

امکان معرفت مابعدالطبيعي و يا در پي اصالت بخشيدن به انسان و زندگي 
همچنين مقصود اشاره به اين بحث نيست که عقل حجيت ذاتي و  است جهاني ناي

طور مشخص مراد از خردورزي ب رد؛ بلكهيت خود را از دين نميگيداشته و حج
است که در عين اعتقاد به خدا و معاد و  خردورزييآن نوع  نجابيناد در اي خود

اصالت داشتن زندگي پس از مرگ، معتقد است که تنها منبع معرفتي براي رسيدن به 
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رون از تواناييهاي عقل است و انسان به منبع معرفتي بي ،سعادت دنيوي و اخروي
  .نياز نداردـ يعني وحي  ـ ادراکي خود

نفي حجيت عقل يا کافي و وافي بودن  بنياد، مراد از عقل وحينيز در مقابل 
تنهايي براي رسيدن به سعادت ن است که  عقل ببلکه مقصود اي ،وحي صرف نيست

 خود ادراکي تواناييهاي از دنيوي و اخروي کافي نيست و بشر به منبع معرفتي بيرون
  .دارد نياز ـ وحي يعني ـ

مواضع خلاف و وفاق آنها  صدد مقايسه اين دو سنخ و تحليلحاضر درنوشتار 
در  ياديت زين دوره اهميا. استهجري ل سده چهارم يدر اواخر سده سوم و اوا

  يها و مکاتب فکرين دوره است که گفتمانرا در ايز ،دارد يخ تفکر اسلاميتار
ن پژوهش يا همچنين. ابدييها ظهور و نمود ميها و مرزبند يهو نظر يردگيشکل م

 نتواند در فهم و بازشناختيکند، ميرا کشف م يخيقت تاريک حقينکه يعلاوه بر ا
 امکان عدم اي امکان« رياخ بحث دو .نيز سودمند باشدمعاصر  ييگراي خردهايانجر

 اديبن  يوح خردورزي چالش از گريد يصورت ،»لياص يزندگ« و »ينيد يروشنفکر
  .است خودبنياد خردورزي و

خ تفکر يد در تمام تارين دوره و شايدر ا خودبنياد خردورزينده مشهور ينما
شتر از آنکه ياست که شهرتش در جهان اسلام ب )١(يراز يايمحمد بن زکر ي،اسلام

عت و يخاصش در مورد شر يهايدگاهاو باشد معلول د يطب يوردهادستا ونيمد
  .استنبوت 

انديشمند همعصر او که با وي به مقابله برميخيزد و سنخ خردورزي او را مورد نقد 
هايي  ايشان با هم مناظره. احمد است بن حمدان بن احمد رازي، قرار ميدهد ابوحاتم

 ةاعلام النبوها را در کتابي تحت عنوان  اند که ابوحاتم گزارش اين مناظره داشته
 و مدعاها موضوعات، را نبايد در کتاب اين ارزش و تاهمي .آوري نموده است جمع
 که است جهت اين از اسلامي تفکر تاريخ در کتاب اين اهميت بلکه ديد، طرفين ادله

 .است اسلامي تفکر تاريخ در عقلگرايي و نظرورزي از سنخ دو گزارشگر و بيانگر
 مطلق نه(فلسفي  خردورزي از خاصي سنخ تصويرگر درواقع ةاعلام النبومطالب کتاب 

  . است آن ضد و مقابل انديشه و) فلسفي خردورزي
حاتم ي مواضع خلاف و وفاق خردورزي ابوصدد بررسين نوشتار درا ازاينرو،

 اديبن  يوح خردورزيو  خودبنياد خردورزيندگان يعنوان نماي براز يايو زکر يراز
ن نکته ياشاره به ا ،ر پژوهشيسه و مسيروشن شدن جهت مقا يبرا. ميباشد
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 ممکن ثيح دو از شمندانياند ييخردگرا و ينظرورز سهيکه مقا ضروري است
 :مانند(ي رمعرفتيغ يها جنبه ليتحل و يشناخت معرفت يها جنبه ليتحل: است

 ليتحل بهحاضر  پژوهش نيا )...و يمي، تعلي، روانياسي، سياجتماع يها نهيزم
  .است محدود ،نخست

در سده سوم و چهارم  خودبنياد خردورزينده يعنوان نمايا بعلت انتخاب زکر
شود که ياد ميدر جهان اسلام  ينيعنوان  معدود متفکراز او بن است که ياهجري 

ن باور بوده است که عقل يبر اوي معنا که ينبد اند؛ بوده  خودبنيادقائل به عقل 
 يانيبه معرفت وح يازيو ن ي استکاف يو اخرو يويل به سعادت دنين يانسان برا

را  يو و )٢(کننديسه ميمقا يرا با دانشمندان عصر روشنگر اون جهت ياز ا. ندارد
   )٣(.ده استيشياند يم يوناني ما فرهنگ در دانند کهيم يتنها کس

ت و يث اهميز  از دو حياد نيبن يوح خردورزينده يعنوان نماتخاب ابوحاتم بان
 ييهاگفتگوها و  مناظرهيشان ن ايکه گذشت بينکه همچناناول ا :يت دارداولو

ا يرا مه يورزين دو سنخ از نظرسه ايل و مقايتحل يصورت گرفته مواد لازم برا
که ما  استآنقدر شناخته شده  يخ تفکر اسلاميحاتم در تارينکه  ابوگر ايد. ميسازد

اد در يبن يوح خردورزيان ينده قدر از جريک نمايعنوان يم او را باجازه داشته باش
  .ميبنشان يراز يايمقابل زکر
، کنديا ميشتر مهيرا ب يورزين دو سنخ از نظرا دربارة يامکان بحث و بررسآنچه 
ث روش يخ تفکر جهان اسلام از حيحاتم در تارابون است که يانخست 

. مذهب مشهور است يليلسوف اسماعيگرا، متکلّم و فيک عقلعنوان ي بورز يشهاند
به  و بوده عقلگراها اردوگاه متعلق به ينحوهر دو ب سهيدو طرف مقا ازاينرو،

 و علوم حوزه از حاتمابونکه يضمن ا ؛نگرنديم احترام دهيد با عقل مقام و وردهاادست
مانده  يباق يهاکتاب همچنانکهـ  بلکه نبوده گانهيب تنها نه ايزکر علاقه مورد  ماتيتعل

  . است بوده آشنا يخوبب خود روزگار علوم باـ  دهندياز او نشان م
 زکرياست، مقابل نوعي به نبوت و دين به احترام حيث از که حاتمابو ديگر آنکه

 خاص طورب اسلام فرهنگ و تاريخو  تعاليم از و مطلق بطور دين از اطلاعاتش
 قدر مقابل يک عنوانب زمينه اين در را وي بتوان که هست گسترده و عميق آنقدر
 به گفتگوي زکريا  ها عبور کند و بامقام جدل از بتواند که مقابلي ؛دانست زکريا براي

  .بنشيند واقعي
ازاينرو، وجود اين قرابت فکري و آشنايي عميق و گسترده ابوحاتم با دين و تعاليم 

 اسکاتي اشکالهاي و جواب و ظاهري جدلهاي سطح مقايسه در که گرديد اسلام، سبب
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شود و زمينه را براي مقايسه بيشتر  عميقتر هاي لايه وارد مفاهمه و گفتگو و نماند باقي
  .فراهم سازد

براي مقايسه سنخ خردورزي دو انديشمند مذکور و استخراج مواضع خلاف و 
اما اگر بخواهيم از مقايسه ظاهري . هاي مختلفي را اتخاذ نمود وفاق ايشان، ميتوان شيوه

و تلاش براي فهم و بيان شباهتها و تفاوتهاي ظاهري فاصله بگيريم، بهترين راه، تمرکز 
در نظام  معرفتي هر انديشمندي معمولاً . نظام و سيستم معرفتي هريک از ايشان است

هاي اوست و تمام  بخش ساير مطالب و نظريه يک کانون اصلي وجود دارد که وحدت
  .آراء و عقايد او در ارتباط با آن کانون اصلي قابل فهم است

و  ي استحاتم رازيا و ابومحمدبن زکر يمعرفت نظام يکانون نقطه »سعادت«
 نيا بر تمرکز باو  مسئله سعادت است ،ن آغازيشان بهتريا يفهم نظام معرفت يبرا

 ينظرورز سنخ و ميابي دست شانيا خلاف و وفاق مواضع به ميتوانيم که است نقطه
 و سعادت اريمع شانيا يبرا ينظرورز و علم رايز .ميکن يسيبازنو را آنها از کيهر

 يبرا يتلاش شانيا يعلم تلاش و دارند سعادت دغدغه دو هر يعني ؛است شقاوت
 ضرورت کي شانيا شهياند در نظر و علم اساساً .است يآدم کمال و سعادت به لين

  .لتيفض کي نه است
 نظر اشتراک هم با امر دو در مشخص طورب سعادت مسئله در ايزکر و ابوحاتم

 اساساً و ستين سريم معرفت و علم بدون سعادت به دنيرس نکهيا يکي: دارند
 نقش و تياهم از توانينم چوجهيه به نکهآ گريد. است معرفت از ينوع سعادت

  .نمود يچشمپوش سعادت به لين در ينظرورز و عقل
 خاص ينظرورز که است يزيچ همان قاًيدق شانيا ياشتراکها وجه نيهم اما

 راه ازاينرو،. ميسازد انينما را شانيا يزهايتما و اختلاف و کرده مشخص را کيهر
 دو بر تمرکز شمند،ياند دواين  از کي هر توجه مورد ينظرورز و ييخردگرا فهم

  .است بدان وصول و حصول راه و سعادت مبحث
 وميشود  داده شرح ه سعادتياختلاف در نظر وجه دو نيا ابتدا ،ادامه در نيبنابر

 فهم راه و انگريب توانديم سعادت مسئله چگونه که داده ميشود نشان بعد ةمرحل در
  .باشد مذکور شمندياند دو از کيهر خاص ينظرورز و ييخردگرا نوع

  زكرياي رازي انديشه در سعادت

خود را همانند  يه اخلاقينظر يا رازيمعتقدند که محمد بن زکر يچه برخاگر
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اما ، )٤(تاس يو روانيکور و پيدگاه اپينوس وامدار ديق جاليش از طريه فلسفينظر
ت سعادت و راه يماه دربارة يو يو رأاو  يه اخلاقين است که نظريت ايواقع

مقصود . باب استيندگاه عموم فلاسفه در ايوصول به آن در راستا و هماهنگ با د
بلکه  ،است يلسوف خاصيرو و تابع فيه سعادتش پيدر نظر يست که وين نيا

. ه سعادت فلاسفه استيداخل در گفتمان نظر يه وين است که نظريمقصود ا
 باب در فلاسفه هينظر به ياجمال اشاره جز يي چاره او هينظر فهم يبرا ازاينرو،
اج ين بخش احتيحاتم به ايه سعادت ابوان نظرينکه هنگام بيضمن ا ؛ستين سعادت

  .م داشتيخواه
 نظر هم اتفاقکم و بيش با  سعادت، ماهيت و مفهوم باب در اسلام جهان فلاسفه

 محور )٥(.نظريه اخلاق و سعادت ايشان  تا حد زيادي ادامه گفتمان ارسطوست .دارند
 از نفس تنزيه و فلسفي معرفت محصول در سعادت انحصار ايشان، نظريه مشترک
 آثار در ايشان که يي پراکنده سخنان و تعاريف تمام اشتراک وجه .است غيرعقلي لذتهاي
 است اين اند، گفته آن تعلم و تعليم لزوم چرايي و فلسفه اهميت باب در خود مختلف

. آورد روي فلسفه به و بياموزد فلسفه بايد سعادت يا کمال به رسيدن براي انسان که
 عقلي عالم با خدا، به شدن متشبه با(انساني  نفس استکمال را فلسفه ايشان درواقع
   )٦(.ميدانند )وجود هو ما به به وجود يافتن شدن، با علم عيني عالم مشابه

 ينهاي  سعادت و كمال و اوست عاقله هقو ،انسان جوهر و گوهر كه معتقدند آنها
  انسان سعادت که ميكند حيتصر نايس ابن )٧(.است يعقل سعادت انسان يواقع و

 از مجرد عقل کي به انسان نفس  که نصورتيا به ؛است عاقله قوه افتني تيفعل
   )٨(.شودتبديل  ماده لوازم و ماده
که  است شانيا خاص يشناس انسان بر يمبتن سعادت به  فلاسفه نگاه نوع نيا 

ن مؤلفه سعادت يتريرا اصل يت عقلانيارسطو فعال. ستداخل در گفتمان ارسطو
ي ژه نوع انسانيبر توجه به کارکرد خاص و و ياو مبتن يشناس يرا انسانز يدانست،م

 همان است، انسان ژهيو و مختص که يکار تنها که ميكرد استدلال يو. بود
 يهست نامحسوس و ييغا يهايتواقع ةدربار ژهيوب شد،ياند يم انسان. است نظرکردن

 پس. كاري انجام بدهد نيچن تواندينم يگريد يعيطب نوعِ چيه يول خداوند، مانند
   )٩(.دانست نظرکردن يعني ،او خاص تيفعال در ديبا هم را انسان خاص سعادت
 که بدينمعنا نه اما است، بدن و نفس از مرکب موجودي خاکي، انسان اين تلقي،در 
 عالم به مربوط و عارضي امري ترکيب اين بلکه است، جزء دو از متشکل انسان حقيقت

 و نبوده انسان ماهيت ذاتي بدن و اوست نفساني جزء همان انسان حقيقت و است ماده
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 در انسان سعادت و ندارد او انسانيت در مدخليتي ماديات با او نيازهاي و ارتباطات
  :ميكند تصريح فارابي. است ماديات و ماده/ بدنيات و بدن از رهايي

يي برسد که  سعادت آن است که نفس انسان از حيث کمال در وجود به مرتبه
در قوامش هيچ نيازي به ماده نداشته باشد؛ يعني داخل در خيل موجوداتي 

جسمند و از جمله جواهر مفارق از ماده شود  و با قطع تعلق شود که بري از 
يي برسد که همچون عقل فعال حياتش ابدي باشد بجز اينکه  از ماده  به مرتبه
  )١٠(.نتر از عقل فعال باشدياز حيث مرتبه پاي

 استوار ياساس رکن دو بر را سعادت  يهمگ شانيا ؟ستيچ ييرها نيا راه اما
 حصول که معتقدند يعني ؛اءياش قيحقا در نظر و بحث و شهوات ترک: ننديبيم

 نظر و) ياخلاق ملکات( عمل در استکمال به منوط بدن از ييرها و سعادت
 نقش و است ترياساس و مهمتر دوم رکن که ديق نيا با. است) عاقله قوه استکمال(

 يخودب عمل رايز )١١(.ندارد ياستقلال ارزش و است خادم و مقدمه حکم در عمل
 رفع را ينظرورز موانع که است جهت نيا از آن تياهم و ندارد تياهم خود

 لتيفض جهت آن از بلکه ستين لتيفض  نفسهب عمل اساساً شانيا نگاه از. کنديم
  .انجامد يم نظر به که است

 يشناخت سعادت هيکه نظر استن يم ايآن بود يريگيصدد پيي که درمدعا
شناسان هنوز  يراز. است فلاسفه سعادت هينظر گفتمان در داخل يراز يايزکر
ن سبب يبه هم. اند يدهبه اجماع نرس يتفکر و آثار راز يفلسف يها بارة جنبهدر
آنند که بر يي عده ؛اند ير کردهگوناگون تفس يهاي به فلسفه را به صورتآورد راز يرو
توجه کرد و يز باشد ـ لسوف نيد فيب برجسته بايکه طب ـ نوسيه جاليبه توص يراز

ي ملحق به وستيا پيلازم  يي منزله مقدمهب آورد او به فلسفه را نه صرفاً يرو برخي
   )١٢(.کننديم يک هدف مستقل معرفيعنوان طب بلکه ب

او  يگران بر آراء فلسفيد يا و نقدهايمانده از زکر يجاآثار بران ين ميدر ا
 فلاسفه زمره در را خود ايزکر ،گرانياما فارغ از آراء د. کنديت ميدوم را تقو يمدعا

 مدعا نيهم اثبات منظورب را الفلسفيه السيره کتاب و دانديم فلسفه را خويش وهيش و
 فلسفه نام سزاوار سقراط اس بايق عالم در اگرچه ما که کنديم حيتصر و نگاشت

خود  که ميدار را آن حق ،ستين فلسفه شانيا ةويش که يکسان مقابل در اما ،ميستين
 که است نبوده او در يرتيس چيه که کنديم حيتصر همچنين )١٣(مين نام بخوانيبه ارا 
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 که است عقوبت نيا سزاوار يکس رايز ،باشد فلاسفه صف از خروج واراسز بدان
 ساحت خود را از اما او ،ورزد قصور عمل و علم يعني ،فلسفه جزء دو به نسبت

   )١٤(.دانديم يبر قصور نيا
سعادت و راه حصول به آن، شاهدي قوي بر درستي مدعاي نگاه او به ماهيت 

 فلاسفه جمهور رأي موافق فلسفه کارکرد و ماهيت و سعادت ايده در وي. مذکور است
 عاقله قوه شدن محيط و فلسفي معرفت سنخ از را سعادت فلاسفه همچون و )١٥(است

 تمام وظيفه را نظرورزي و است ستيز در تقليد با بشدت همينرو، از. ميداند قوا ساير بر
 زيرا. برسد سعادت و کمال به نميتواند تقليد با کسي که است معتقد و دانسته انسانها

 شدن بالفعل است، سعادت آنچه و نميشود بالفعل و کامل تقليد، با هيچکس عاقله قوه
 خود زيرا کند، نظرورزي خودش فرد که ميگردد حاصل هنگامي اين و است عاقله قوه
 نه ميشود سعادت حصول سبب و است مهم که است نظرورزي مسير و تلاش اين

 به جز فلاسفه منسک و روش که ابوحاتم اشکال  اين به پاسخ در زکريا. آن نتيجه
 ضلالت سبب و باطل اختلاف اين: ميگويد نينجاميده است، آراء تناقض و اختلاف
 حق راه کند، تلاش راه اين در و باشد داشته  بحث و بنظر اشتغال کسي اگر زيرا نيست،

 عالم به ورود براي و نميشوند پاک عالم اين کدورات از نفوس آنکه چه ميپيمايد؛ را
    )١٦(.بحث و نظر با مگر نميگردند خالص ديگر

 مثلاً ؛دارد وجود فلاسفه سعادت هينظر با ايزکر موافقت بر دال يفراوان شواهد
  :کنديم حيتصر يانسان نوع يبرا مطلوب کمال فيتوص در يو

 تحصيل رهسپاريم، آن بسمت و شده موجود آن پي در که مطلوبي کمال
) عمل(عدل  داشتن بکار و) نظرورزي(علم  طلب بلکه نيست، جسماني لذات
 را ألم و مرگ که ديگر عالم به و يافته رهايي عالم اين از بدينوسيله تا. است

   )١٧(.شويم هدايت نيست، راهي آن ساحت در

طب خود را نسبت به کتاب  يدگاه اخلاقيد، سيره فلسفيا در کتاب يزکر
و هدف اخلاق را از  دهيتکامل بخش ،ش نگاشته استيکه در دوران جوان روحاني

برد و تشبه يفراتر م يجهان ينست ايدر ز يروان يهايماريرفع ب يمعناسلامت نفس ب
 مراد حيتوض در نکهيا اي )١٨(.دانديب اخلاق ميرا هدف تهذ يبه خدا و سعادت ابد

 که دانديم جهت نيا از را تشبه نيا است، خداوند به تشبه فلسفه نکهيا از فلاسفه
 و است) عمل( عدالت و) نظر( علم در خداوند رتيس به شدن کينزد سبب فلسفه
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   )١٩(.ميشمارد خداوند شيپ بندگان نيمحبوبتر را فلاسفه
 کردن سرکوب چگونگي بحث از هنگام روحاني طب کتاب دوم فصل همچنين در

 يهو با مخالفت توان ثيح از مردم البته: ديگويم عقل طرهيس حفظ منظورب يهو
 وصول قابل يانسان طبع يبرا که لتيفض نيا اوج نيتريعال به لين يول مختلفند

 از يعام مردم چنانکه و دهد دست لتيفض با لسوفيف جز را يکس بندرت ،باشد
 مردم بر زين لسوفيف ،ممتازند انيچارپا بر خود شهوت و طبع کردن مهار جهت

   )٢٠(.دارد ازيامت يعاد
 را سقراط رتيس سقراط، منش و روش از خروجش عدم اثبات هنگام همچنين

. دانديم آن طلب در تلاش و علم يدوستدار و يهو کشتن فلاسفه يشوايپ عنوانب
  :است نيچن يو بارتع

 دوستداري و هوي کشتن از سقراط سيرت تعقيب در که دارم اعتراف اينکه با
 از پيروي در که نميکنم تصور اما ام نرسيده او مقام به آن طلب در جهد و علم

 در باشد، خلافي هم اگر و باشم رفته خلاف راه او، سيرت پسنديده قسمت
   )٢١(.آن کيفيت در نه است سيرت آن کميت

ن تکرار يشوند و ايزنده م رند ويميا بارها مين دنيمعتقد است که نفوس در ا او
 يشان با نظر کردن در فلسفه از کدورت عالم جسمانيابد که اييادامه م يتا هنگام

    )٢٢(.ابندي ييرها
 ييفرسا طاقت تلاش يزندگ در يو که است ينظرورزبه  نگاه نوع نيهم بجهت

 يضرور را آن که يي حوزه هر در کنديم يسع و مينمايد معرفت و علم کسب يبرا
 و خواندن از گاهچيه ميند ابن بقول که يي گونهب ؛بپردازد قيتحق و ميتعل به يدانستم

   )٢٣(.نميكرددا يپ ييجدا نوشتن

  حاتمشه ابوسعادت در اندي

 يتلق و ريمشهود است که تصو کاملاً يراز يايحاتم و زکردر مناظره ابو
 مورد و بوده عبد خود خالق به نسبت که است يمختار انسان، موجود از ابوحاتم

 ياخلاق و يعقل کمالات آوردن دستب راه در که سالک کي نه ،اوست ينه و امر
 استکمال يبرا ياخلاق و يعقلان سلوک صرفاً يو شهياند در سعادت ازاينرو،. است

  .است خداوند به شتريب چه هر تقرب در سعادت بلکه ستين
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 ،بهشت چون(ي نيد ميمفاه يعني ؛است ينيد يک تلقيحاتم از سعادت ي ابوتلق
 اي عاقله قوه استکمال صرفاً و است اخذ آن در ...)ي وت الهيرضا ،خدا به قرب

اما . باشد تواندينم ،مانيا و اخلاص عنصر لحاظ بدون، قوا در اعتدال حد به دنيرس
 تقرب حاتم،يي ابوگراي و عقلشه باطنيتقرب با توجه به اند نيا سنخ که ييآنجا از

و حکمت  معرفت ينوع زين وي شهياند در سعادتازاينرو  ،است يمعرفت و يروحان
 است و عتيشر علوم قيحقا و باطن به وصول در سعادت ،ر خود اويتعبب .است

  )٢٤(.است يرأ به اسيق و نمودن عت، بدعتيشر ظواهر به وقوف در شقاوت
 آنکه چه ؛نميکند يکي فلاسفه و زکريا سعادت نظريه با را وي نظريه ،امر اين

 و علم اساساً يو. استمتفاوت  فلاسفه نظر مورد معرفتبا  معرفت نوع اين
 حکمت وجود داند ويم عتيشر مناسک و اعمال در مستور سر و باطن را حکمت

 وجود عتيشر بدون و ميشمارد عتيشر وجود به منوط را يقيحق معرفت و
 تواندينم معرفت و حکمت قتيده است که حقين عقيداند و بر ايم محال را حکمت

 قيطر از افتني تمثل ،حکمت ظهور راه بلکه ،شود ظاهر ميمفاه و کلمات در صرفاً
   )٢٥(.است عتيشر مناسک و اعمال

ـ  فلسفه مسائل و در وجود انديشه و تفکر با فرد که نيست چنين طبق اين بينش،
 در هميشه حکمت بلکه ، برسد حکمت شريعت ـ به با و غيرمرتبط منبعث غير مفاهيم
در چنين تلقيي از حکمت، عنصر  .و تحقق مييابد تمثل عمل و شريعت قالب و لباس

يي دارد؛ يعني  برخلاف نظريه زکريا در اينجا جوهره و اساس  غايت نقش برجسته
که مهم   است مقصد آن خود بلکه نيست، مجهولات به رسيدن سير و حکمت، روند

 را نظرورزي ارزش از همينرو، ابوحاتم .باشد تقليد با بدان رسيدن اينکه است، ولو
 کمال و ندانسته ممدوح نظر خود بخاطر را نظر نميداند و نظرورزي خود بخاطر

 که ميکند تصريح و دانسته آن متعلق به بسته را نظرورزي ارزش بلکه نميکند، محسوب
 و علم طلب و کردن نظر نباشد، کار در ثوابي و عقاب و بهشت و معاد و جهنم اگر

 و عادل و جاهل و عالم و است بيحاصل و بيفايده مباحث ساير و امور اين در اجتهاد
 با نفس انداختن رنج به اينصورت بود و در خواهند مساوي و نيکوکار فاجر و ظالم

   )٢٦(.نخواهد داشت سودي و معني، نفع طلب و امور اين در بحث
 ،از سعادت است يشرط وصول به مراتب خاص يورزهرچند نظر ،ن وصفيبا ا

يست، بلکه نفک سعادت نيصورت مطلق شرط لاي بورزيگر فلسفه و نظراما د
 نيالد من سيفل« ؛ندارد ينيعت است که عوض و جانشين و شرين ديا ،عکسبر

دن به هر مرتبه يرس يعني ؛نفک سعادت استو بصورت مطلق شرط لاي )٢٧(»عوض



  مقايسه دو سنخ خردورزي خودبنياد و وحي بنياد در مناظره ابوحاتم رازي و محمد بن زکرياي رازي؛ قراملكي، منصوري 

  

  

ومس ، شمارهمپنج سال  

   1393 زمستان  
110 -91صفحات   

101 

 ،که اشاره شدف همچنانيک طررا از يز .ستيسر نيعت ميبدون شر ،از سعادت
 يابد و حکمت لخت و عارييعت است که تحقق ميحکمت فقط در پرتو شر اساساً
 يي يچ متفکر و نخبهپس ه داشته باشد، ت و تحققينيتواند عيچگاه نميعت هياز شر

 که، همچنانگريو از طرف د يابدبه حکمت ب يتواند راهيعت نميبدون استمداد از شر
 و کودکان زنان، احمقان، را عيشرا روانيپ ا کهيطعن زکرحاتم در پاسخ به ابو

 طبقات تمام توانديم که است نيد فقط نياكه  کنديم حيتصر دانديم عقلان فيضع
 کار نيا توان چگاهيه فلسفه و برهاند عالم نيا کدورات از را ضعفا بخصوص مردم

   )٢٨(.ندارند را شانيا مباحث به ليم و فهم توان ،فيضع طبقات رايز ،ندارد را
 ،سعادت در مؤثر و لازم عمل از مراد ،، اولاًي از حکمت و معرفتن تلقيدر ا

 ثانياً، .هست زين عتيشر اعمال و مناسک بلکه ،ستين ياخلاق يها ملکه فقط گريد
 که ستين جهت نيا از صرفاً آن تياهم است و خادم و مقدمه حکم گر دريعمل د

از  ينوع برتر ،بلکه خود حکمت حامل ،عمل بلکه ،کنديم رفع را ينظرورز موانع
  .حکمت است

يشه شود در انديعت است که سبب ميق حکمت و شرياز رابطه وث ين تلقيا
 منکر لسوفيف شود که يمحال باشد و مدع يل به سعادت بدون وجود نبيحاتم نابو
کرد فلاسفه که يرو برخلافـ  يتلق نيا در رايز. برسد سعادت به تواندينم عتيشر

 حفظ منظورب ياجتماع ي ـاسيک ضرورت سيشتر يعت بيشر و ينب ضرورت وجود
و  ياصلضرورت و کارکرد است،  ياجتماع يزندگ استکمال و بشر نوع يبقا و

 به لين رساندن در جهت ياري و يفرد در سلوک ييراهنما ،عتينبوت و شر يينها
  .است سعادت

  ورزيسعادت و سنخ نظر معناي

اما  ؛روشن شد يراز يايحاتم و زکري ابوه سعادت شناختينظر باًينجا تقريتا ا
را  يشانورزيت سعادت و راه حصول به آن، نظرشان از ماهيمتفاوت ا يچگونه تلق

  ؟کنديز ميمتفاوت  و متما
داوند از راه حکمت و معرفت حاتم تقرب به خيشه ابوم که سعادت در انديديد
. عت و گذر از ظواهر امور استيدر نگاه او همان باطن شر يو حکمت واقع است
گذر  اما . شوديم باطن به ظاهر از ل به گذريتبد ابوحاتم يبرا ينظرورز ،رويناز هم

ها در قالب ساختار  دهيپد دنيد و عالم باطن به شدن ناياز ظاهر به باطن و ب
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 از ما که است سريم يهنگام گذر نيا بلكه يست،سر نيتوسط عقل صرف م شانيباطن
 عاقله قوه يبرا نيا و ميکن عبور امور محسوس و يجهان نيا ينسبتها و هايژگيو
 مرز حکم در ،استيدن نيا در کهي مادام انسان عاقله قوه رايز. نميباشد سريم ييتنهاب
 از را شيها داده ،عقلو  دارد ظاهر عالم در پا کي يعني ؛است باطن و ظاهر نيب

 تواندينم چگاهيه ازاينرو ،هاست داده نيا بر يمبتن لشيتحل و رديگيم يظاهر حواس
 يعقلگرا فرد که است ممکن به اين ترتيب .رود رونيب ظاهر و حس چنگال از

 ظاهر عالم در همچنان اما ،باشد افتهي ييرها يجسمان يقوا سلطه از و باشد يمنطق
  . باشد  نشده باز باطن عالم به او چشم و باشد

 جسماني قواي از را موادش عقل که ميگردد ميسر از عالم ظاهر هنگامي رهايي اين
 آن يعني چاره بگيرد؛) شريعت تعاليم و نبي(غيرجسماني  يي قوه از را آنها بلکه نگيرد،
  .باشد ما عقل راهنماي دارد، را باطن عوالم آن درک قواي که کسي که است

 ن منطق باشد،يت قوانيآنکه رعاشتر از يب ييگراي و خردورزير، نظرن تفسيبا ا
ن ياز ا. است ليالتأو و علم يشناس نشانه ينوع و عالم يها دهيپد و ميمفاه ريتفس

ارتباط با عالم باطن را  يکه ادعا ييها همتون و نشان يکرد،ن  رويجهت است که در ا
 خردورزين معنا از يا. هستند خردورزي يابزار و موضوع اصل )متون منزل( دارند

در  يو يورزيشه و نظراند. مشهود و روشن است حاتم کاملاًابوالاصلاح در کتاب 
ات، يل آير و تأويتفس حول محورشود بر ين کتاب مطرح ميکه در ا يتمام موضوعات

  .روديش ميپ....) افلاک، جسم انسان،(ي عيطب يها يدهث، اعداد، پدياحاد
دو صورت خود را نشان حاتم، به ي خاص ابوورزير در نظرت متن و تفسياهم

او ر است، يشتر در قالب و صورت تفسياو ب يآنکه چون تفکر برا يکي: دهديم
و  يانتزاع يها رد و از ادلهيگياطرافش م يش را از امور واقعيهااغلب مواد استدلال

در است که  ييهامشحون از استدلال ةاعلام النبومتن  يرد؛گيصرف فاصله م يمفهوم
د و از يجويو آنچه بالفعل موجود است تمسک م يواقع يزندگحاتم به آنها ابو

ز يآنها پره يرونيق بيقطع نظر از مصاد يم انتزاعيا مفاهيبر فروض  ياستدلال مبتن
شود مناظره به نفع او و سکوت يوه است که سبب ميمن شياتخاذ هاغلب و  يکندم

  )٢٩(.گرددا ختم يزکر
. يي بيابد در خردورزي او جايگاه ويژه اللغة ديگر آنکه سبب ميشود زبان  و علم

 زبان از گرفتن فاصله در سعي حتي و نداشته توجه اللغة علم به که فلاسفه برخلاف
 زباني تحليل و للغةا علم ابوحاتم، نظرورزي در دارند، اختصاصي زبان جعل و عرف

 زبان عالم بر تمرکز را حقيقت به رسيدن و تفکر راه وي يعني دارد؛ يي ويژه جايگاه
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 غور بدون انتزاعي مفاهيم و عالم عيني هاي پديده كه فهم است معتقد ذهن و نه ميداند
است  اسماء اين شناسي ريشه و تحليل با و نميباشد ميسر آنهاست، بر دال که اسمائي در

 علم اساس و زيرا اصل .برد پي آنهاست، بر دال اسامي اين که حقيقتي به که ميتوان
 تمام ميباشد و اسماء جميع بر مشتمل که است معجم بيست و هشتگانه حروف همان
 ملائکه، بر انسان برتري و فضل اساساً همچنين )٣٠(.است اسماء از مستخرج علم

 بر صفتش با و ميشود شناخته آن اسم بواسطه شيئي هر زيرا است، اشياء اسماء معرفت
ميتوان به موارد متعددي اشاره نمود که وي با  )٣١(.مييابد و ظهور ميگردد استدلال آن

چرايي نهي از تعمق : همين سبک تحليل زباني به تحليل و استدلال ميپردازد؛ از جمله
   )٣٣(.و چرايي قبح جدل و تفاوت آن با نظر )٣٢(در دين

 به دنيرس يبرا واجبه علوم ليخ در را لغت حاتم علمابون راستاست که يدر هم
في الكلمات  ينةالز( کتاب کي ،او از مانده يبرجا کتاب سه از )٣٤(.دانديم قتيحق

 يبرا اتکرب گرشيد کتاب دو در و است اللغةعلم در ماًيمستق) بيةالعر ميةالاسلا
  .رديگيم کمک للغةا علم فنون و ميمفاه ليتحل از بيرق نظر ينف اي خود نظر اثبات

الزينه  کتاب در .است زبان مورد در يو خاص دگاهيد ابوحاتم، اعتقاد نيا يمبنا
 از بعد »هايمعان و اءيأسماءالاش«عنوان  تحت يبحث در بيةالعر ميةفي الكلمات الاسلا

 آن مکنون ترجمان و دانسته آن لب بر لداّ را ءيش اسم يترمذ که قول نيا انيب
 دال که داده قرار اسم او يبرا خداوند هآنك مگر ستين يئيش چيه: ديگويداند، ميم

 با خداوند و هستند اءياش به علم عيجم دربردارنده اسماء پس. اوست جوهر بر
بخش  در يو )٣٥(.کرد آشکار ملائکه بر را علم در او لتيفض ،آدم به اسماء ميتعل

    )٣٦(.است ءيش جوهر و مکنون بر لداّ اسم: کنديم حيتصر ن کتابياز هم يگريد
 ،هستند اءياش به علم عيجم دربردارنده اسماء و ءيش جوهر بر لداّ اسم نکهيا
. ميباشد هينظر نيا طرفداران از ابوحاتم است که زبان بودن يفيتوق هينظر بر يمبتن

 او وضع و بوده خداوند جانب از وضع نيباشد، ا يفيتوق اسماء و زبان اگر رايز
 تنها که ستين انسان مانند او رايز. باشد ءيش تيماه و ذات به مشعر ريغ تواندينم

 با ارتباط در. است اءياش ذات بر لداّ او ياسمگذار بلکه ،بگذارد اسم زيتما جهت
 است معتقد ابوحاتم که است آن گاهيجا و تياهم و زبان تيبه ماه ژهيو نگاه نيهم

 ياياول و خداوند بلکه فقط منحصر به نيست سريم انسان يبرا اءياش قتيحق به علم
 ياول ياسمها به نکهيا است تا خود ريغ از مشتق ياسم هر: کنديح ميو تصرا. ستاو

 به نصورتيا در رايز ،ندا هنشد مشتق ياسم چيه از و بوده هيعل مصطلح که برگردند
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 علم او به خدا که يکس و خدا جز  را مصطلح اسم آن  يو معنا انجامد يم تسلسل
   )٣٧(.داندينم ،داده

ينگونه ا يو يو سنخ نظرورز يراز يايزکر يشناخت يه سعادتاما رابطه نظر
آن از  ييکمال قوه عاقله و رها اوکه اشاره شد سعادت در نگاه است که همچنان

 يو قو يجسمان يف کردن قواين با ضعيو ا يات استو ماده و ماد يجسمان يقوا
  .شوديعاقله حاصل م ةکردن قو

ن قوا تحت ياضت و کنترل اير ي،جسمان يف کردن قواياست راه ضع او معتقد
و تمسک  يورز، کثرت نظرکردن قوه عاقله ياما راه قو. فرمان عقل استطره و يس

نفس  يهوا ينيت از خطا آفريمصون يبرا يدگاه وياز د يعني است؛ ن منطقيبه قوان
جدا  اآلود هو انه عقل را از احکام وهميگرا احکام واقع، يق مهارت منطقيد از طريبا

يي گرا يي و منطقگرا ياسبحث، ق ستم همانين سيدر ا يورزازاينرو، نظر )٣٨(.کرد
محقق در ضمن شمارش  يمهد همچنانکه ين سنت است؛ا متعلق به ايو زکر است

   )٣٩(.است برشمرده او يرا برا يمنطق اثر و رساله هفت ،ايآثار زکر
کسان بودن عقل افراد نوع بشر يا قائل به ين خاطر است که زکريد به هميشا
 يحاتم منکر تساواما ابو. فرض است يشن پيابر  يمنطق مبتن چون اساساً. است
او،  يايا اولي يق و مدد الهيزان توفيچون م ياو عوامل يرا در سنت فکريز ،است

  .نديلها، در معرفت دخي انسان، اختلاف سرشتيطان خارجيجذبه و کشش، ش
 گريد بال باب در شانيا دگاهيد به نظر، باب در شمنديانداين  دو اختلاف

كرده  تيسرا زين عمل يعني سعادت حصول گرين حال بال ديو در ع ينظرورز
 عقل رايز .ساخته است متفاوت زين را شانيا ياخلاق مکتب و ستميس و است

 ياخلاق نظام کي به باور يوح عقل و انجامد يم ياخلاق نظام کي به خودبنياد
 عقل طرهيس حفظ يراستا در و بوده نظر بر فرع عمل  ،اديبندخو ينظرورز در. گريد
 در همچنين. شوديم ستهينگر کمتر مستقل امر عنوانب عمل به و است آن تيتقو و
 مانع اي کمال ي،اخلاق عمل و فعل اريمع ،است عقل کمال هدف چون نظام نيا

... عفت وخوردن،  کم مثلاً ؛ندارد يچندان گاهيجا است و اخلاص عقل يبرا بودن
 که يي شهياند در اما. نباشند خدا يرضا يبرا هرچند ،شونديم کمال سبب بنفسه
در  .است يديکل و ياساس عنصر کي دارد، اخلاص تياهم آن در عقاب و ثواب

ا يمطابقت  مسئلهرا يز ،شتر استيسرعت و جسارت در عمل ب خودبنياد يورزنظر
  .است يمنتف يعدم مطابقت با وح

 و فرمان با مطابقت است، مهم الهي رضايت جلب چون باور وحي فکري نظام در



  مقايسه دو سنخ خردورزي خودبنياد و وحي بنياد در مناظره ابوحاتم رازي و محمد بن زکرياي رازي؛ قراملكي، منصوري 

  

  

ومس ، شمارهمپنج سال  

   1393 زمستان  
110 -91صفحات   

105 

 نظام اين در عقاب و ثواب  انگاره. است اخلاقي فعل معيار از جزئي الهي، رضاي
 ثواب حصول افعال، از برخي علت و محرک که بدينمعنا دارد؛ يي ويژه جايگاه اخلاقي،

 اخلاقي فعل بودن حسن و نفس يافتن کمال شرط اخلاص، و است عقاب از فرار يا و
 از خاص يي مرتبه و نوع بلکه ندارد، نظر از واقعي جدايي عمل اينکه ديگر. است

در اين خردورزي، اقدام به عمل با تأني بيشتري . آن مقابل در قسمي نه است، نظرورزي
  .همراه است، زيرا در اينجا دغدغه مطابقت با شرع مطرح است

 ييخردگرا که اختلاف ميسازدن نکته رهنمون يما را به ا ،آنچه تاکنون گفته شد
 عقل گستره و ييتوانا باب در شانينظر ا اختلافشه در ير يراز يايزکر و ابوحاتم

 يها و مبان يشهن اختلاف ريرسد که اينظر مب .ستين مسئلهن تمام ياما ا. دارد
 يشناس ي و جهانشناس نظام انسان، تفاوت ها يشهن رياز ا يکي ي داشته باشد؛دورتر

 رونيب عقل دسترس از که ستين دهيچيپ آنقدر يراز ةشياند در جهان. شان استيا
 سريم آن از طوساي حذف که است مراتب ذو يجهان ابوحاتم شهياند اما در ،بماند

 بشر نوع ،جهان نيا در دارد و سلسله نيا در يخاص نقش يموجود هر و ستين
 ،کند درک را يمتعال قيحقا و دينما ورود بالا عوالم و با ابزار عقل به بنفسه تواندينم

يز د نين مردان مؤيرابطه ا )٤٠(االله هستنديد من عندکه مؤ ياز مردان استمداد با مگر
 و ناطق از اساس و رنديگيم اساس از اتماء يعني ؛صورت سلسله مراتب استب

و  برکت گرفتن و واسطه حذف و رنديگيم لواحق از لواحق مادون و اتماء از لواحق
   )٤١(.ستين سريم ميض مستقيف

 نظاماين  بلکه ستين وجود ثيح از فقط مراتب و سلسله نظام نش،يب نيا طبق
 مراتب به بنفسه و ماًيمستق دتوانينم يموجود چيه يعني ؛است يجار زين معرفت در

 توان ييتنهاب عقل ازاينرو،. شود متوسل طوساي به نکهيا مگر ،ابدي راه معرفت بالاتر
 خود خرد بر صرفاً ينظرورز در تواندينم انسان و ندارد را معرفت مراتب در ريس
  .طلبد استمداد طوساي نيا از ديبا ناچارب بلکه کند هيتک

عام کلمه است  يمعنانگاه ابوحاتم به فلسفه بنوع  ،ن اختلافيشه دوم ايمبنا و ر
يست ث نين حيا فقط از ايحاتم با زکرمقابله ابو يعني يلسوف خاص،ک فينه فلسفه 

حصول  يبرا ياست و منکر ضرورت وح خودبنيادحاتم معتقد به عقل که ابو
که  نمايدن وانمود يکند چنيم يسع كه ويچند است؛ هر يا اخروي يويسعادت دن

 ينوع بلکه ستين) يفلسف عقل( فلسفه مطلق  و لسوفيف مطلق او مناظره طرف
 لسوفيف نيب متعدد موارد در ةاعلام النبواست و در کتاب  يورز فلسفه از خاص
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ن يالمحق الفلاسفه:  از جمله ؛نهديم زيتما فلسفه انيمدع و حکما از قدما و يقيحق
؛ )۶۷ص( نيالمحق الحکماء ؛ الفلاسفه)۶۲ص( نيمتفلسف/المتفلسفون ؛)۵۹ص(

 المبتدعون ؛)۱۰۳ص( بالفلاسفه تشبهوا نيالذ ؛)۹۰ص( القدما الحکماء الفلاسفه
 عنوانب را ايزکر ... .و) ۱۰۷ ص( نيالمحق القدما الحکما و نيالمبتدع ؛)۱۰۳ص(

  .لسوفيف عنوانب نه کشانديم محاکمه زيم به متفلسف و لسوفيف شبه
 وهيو ش کنديم سرزنش را شانيا و تازديم عموم فلاسفه سخن به حاتم بارهاابو

 جمله از را خود که ندارد تيده و رضايشان را نپسنديا يهايريموضعگ و مواجهه
تگر يوجود دارد که حکا يشواهد متعدد .کند محسوب شانيا ليدر خ و فلاسفه

ي او از روش فکر يتيانگر نارضايا بيو  يفلسف ياو با مش يفکر يتفاوت مش
  :از جمله فلاسفه است؛

 و ميبيند خود متقابلان زمره در را خمسه، فلاسفه قدماي به رازي اعتقاد نقد در. ۱
 آراء تناقض و اختلاف بر جز نظر و بحث کثرت با فلاسفه شما که ميبينيم ما و: ميگويد
   )٤٢(.و سپس به بيان آراء بسياريي از فلاسفه بزرگ يونان ميپردازد ايد نيفزوده

 برخلاف يو ي؛نيد دهيچيپ امور در وقوف فلسفه و اهل يجسارتها از زيپره. ۲
 ينظرورز ينيد اصطلاحات تمام مورد در دهنديم اجازه خود به که فلاسفه روش
 يکند؛داشته و توقف م نگه را اطياحت بزنند، جانب کتابت و ليتأو به دست و کنند
 يتبر... ي وفاعل علت مانند کننديم حمل خدا بر فلاسفه که ينيعناو اطلاق از مثلاً

 نيا از يذکر هرگاه عالم، مبدأ و يمباد باب در فلاسفه اقوال ذکر هنگام و ديجويم
 از بعد قلم اسم شرح ا دري )٤٣(»ذالک عن االله  يتعال« :ديگويم بلافاصله کنديم ياسام
 هر از قبل خداوند که يقلم آن اما: ديگويم حکما از ياقوال و تيروا چند ذکر

 جز که دينشا را ما و است آگاهتر آن تيفيک به خداوند نموده خلق را آن يزيچ
 نيهم به زين لوح يمعنا ا دري )٤٤(.ميبگو يزيچ ،شده تيروا باب نيا در آنچه

 ذکر از راط پسص پل شرح در اي )٤٥(سپارديم خدا به و کنديم وقوف صورت
  )٤٦(.»تهيفيبک اعلم واالله« :ديگويم و کرده توقف باب نيا در اتيروا

 مختلف فرق و ها يهها، نظر شهياند کثرت از ابوحاتم که ييدلنگران و دغدغه. ۳
 بخش در هم و فلاسفه نيمتشبه يرأ بودن متشتت انيب در ةالنبو اعلام در هم ـ دارد
 بدعت اهل حيتقب و جماعت اهل شيستادر  بيةالعر ميةفي كلمات الاسلا ينةالز سوم

 که فلاسفه يمش از و دارد يو انهيانحصارگرا و متکلمانه يمش از تيحکا ـ و فرقه
  .دارد فاصله ستين شانيا غم و هممورد  چندان امر نيا

دانند که در مورد قواعد عام وجود بحث يم ين علم را علميفلاسفه برتر. ۴
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ن درجه در يرا صاحب برتر) لسوفيف يعني( ن حوزهيشمند در ايکند و بالتبع انديم
اسماء و  بارةداند که دريم يحاتم علم برتر را علماما ابو. ميشمارندان اهل علم يم

 يعالم و دانشمند ين درجه برايح دارد که بالاتريکند و تصريبحث م  يصفات اله
   )٤٧(.شه کندينظر و اند يقت اسماء و صفات الهياست که در حق

 به دادن خاتم ، نوعيو يدعاها و مباحث، آرزو در يو محتاطانه يمش. ۵
 از خداوند به مکرر او يبردنها التجا ـ... و »اعلم االله« رينظ ييرهايتعب مثلاً ـ مباحث
 نيد دشمان بر او ينهاينفر و ن، لعنيد رجال از يو يقولها نقل شقاوت، و يگمراه

 کي چهره نه است نيد قتيحق فهم يايجو که است ابوحاتم ازحاكي  يهمگ
  .است يمش نيا از ريغ فلاسفه يمش رايز. باحث لسوفيف

  گيري نتيجه

 وجود مشترک کانون کي يراز يايزکر بن محمد و ابوحاتم يمعرفت نظام در
 ي،مرکز کانون آن ؛است شانيا يها هينظر و مطالب ريسا بخش وحدت که دارد

 شانيا از کيهر سعادت هينظر ابتدا ازاينرو، در نوشتار حاضر. است سعادت مسئله
 مسئله چگونه که داده شود نشان که شده يسع ،ادامه در و هگرفت قرار يبررس مورد

 شمندياند دو از کيهر خاص ينظرورز و ييخردگرا نوع انگريب توانديم سعادت
  : استقرار  نيااز  ميديرس آن به يبررس نيا در آنچه ماه. باشد مذکور

 و است معرفت و حکمت راه از خداوند به تقرب ابوحاتم، انديشه در سعادت
 ازاينرو،. است امور ظواهر از گذر و شريعت باطن همان او نگاه در واقعي حکمت

 بينا و باطن به ظاهر از گذر  اما. است باطن به ظاهر از گذر ابوحاتم، براي نظرورزي
 قواي که کسي که است آن چاره و نيست ميسر صرف عقل توسط باطن عالم به شدن
 و نظرورزي رويکرد، اين در. باشد ما عقل راهنماي دارد، را باطن عوالم آن درک

 و عالم هاي پديده و مفاهيم تفسير باشد، منطق قوانين رعايت آنکه از بيشتر خردگرايي
 منزل، متون رويکرد، اين در خاطر، همين است و به التأويل علم و شناسي نشانه نوعي
 خاص نظرورزي در تفسير و متن اهميت .هستند خردورزي اصلي موضوع و ابزار

 در بيشتر او براي تفکر چون آنکه يکي: ميدهد نشان را خود صورت دو به ابوحاتم،
 اطرافش واقعي امور از را استدلالهايش مواد اغلب ابوحاتم است، تفسير صورت و قالب

 ميشود سبب آنکه ديگر .ميگيرد فاصله صرف مفهومي و انتزاعي هاي ادله از و ميگيرد
 بر تمرکز را تفکر راه وي يعني بيابد؛ يي ويژه جايگاه او خردورزي در اللغة علم و  زبان
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 اسمائي در غور بدون عالم، هاي پديده كه فهم است معتقد و ذهن نه ميداند زبان عالم
  .نيست ميسر آنهاست، بر دال که

 عاقله قوه شدن محيط و فلسفي معرفت سنخ از را سعادت رازي زکريا محمد بن
 تمام وظيفه را نظرورزي و است ستيز در تقليد با بشدت همينرو از ميداند؛ قوا برساير
 در سعادت. نميشود بالفعل و کامل تقليد، با هيچکس عاقله قوه زيرا ميشمارد، بشر افراد
 با اين و است ماديات و ماده و جسماني قواي از آن رهايي و عاقله قوه کمال زکريا نگاه

 کردن ضعيف راه .ميشود حاصل عاقله قوي کردن ياقو و جسماني قواي کردن ضعيف
 قوي راه اما. است عقل فرمان و سيطره تحت قوا اين کنترل و رياضت جسماني، قواي
 در نظرورزي ازاينرو،. است منطق قوانين به تمسک و نظرورزي کثرت عاقله، قوه کردن
  .است گرايي منطق و گرايي قياس بحث، همان سيستم، اين

  تيسرا زين عمل باب در شانيا دگاهيد به نظر، باب در شمندياند دواين  اختلاف
 نوشتار متن در که سازديم متفاوت زين را شانيا ياخلاق  مکتب و ستميس و کنديم

 و ابوحاتم ييخردگرا اختلاف دينبا نکهيا آخر نکته .شد اشاره اختلاف نيا بهحاضر 
 عقل گستره و ييتوانا باب در شانيا نظر اختلاف معلول را فقط يراز يايزکر

 تفاوت ها، شهير نيا از يکي ،دارد زيني دورتر علل و ها شهير اختلاف نيا .دانست
 فلسفه به ابوحاتم نگاه نوع ي،گريد و است شانيا يشناس جهان و يشناس انسان نظام

   .گرديد بحث عامل دو نيا از ليتفصب مقاله متن در که است کلمه عام يمعناب

   :نوشتها پي
 

 ،ميراث آينه ،»حاضر عصر در يشناس يراز« ز،يپرو ،يياذکا: ک.ر يشناس يراز يپژوهشها از يگزارش يبرا. ١
 يايزکرمحمدبن  ياخلاق هينظرقراملكي، احدفرامرز،  ؛۵۲-۳۸ص ،۲۲ش ،۱۳۸۲ زييپا د،يجد دوره
  .۵۰-۳۹ص ،يراز

 .۲۶۳، صسلامالتاريخ الالحاد في الا البدوي، الرحمن، .٢
 .۳۳۲و  ۳۳۱، صامتناع تفكر در فرهنگ دينيدوستدار، آرامش،  .٣
 .۳۶و  ۳۵، ص۱، جتاريخ فلسفه اسلامينصر، سيدحسين؛ ليمان، اليور،  .٤
، »تأثير رسالة اخلاق ارسطو در ميراث اخلاقي و مدني حكماي اسلامي«احمدي طباطبايي، سيدمحمدرضا،  .٥

 .۱۰۳، ص۱، شسياسي دانش
، الاشراق حكمةشرح دين، ال ؛ شيرازي، قطب۳، صالهيات شفاء؛ همو، ۱۶، صلحكمةعيون اسينا،  ابن .٦

شرح ؛ همو، ۲۰، ص۱، جبعةالاسفار الار؛ همو، ۲، صالحاشيه علي الهيات الشفاء؛ ملاصدرا، ۳۰ص
 .۷، صالاثيريه يةالهدا

 .۴۸۰، ص۲۲، جمجموعه آثارمطهري، مرتضي،  .٧
 .۷۹، صرساله احوال النفس؛ همو، ۱۰۹، صو المعاد المبدأسينا،  ابن .٨
 .۳۰، ترجمه محمدحسن لطفي، صنيكوماخوساخلاق ارسطو،  .٩

 لا حيث يإل الوجود في الكمال من الانسان نفس تصير أن هي ةالسعاد«: ن استيچن ياصل عبارت و. ١٠
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 الجواهر جملة في و الأجسام، عن يئةالبر الأشياء جملة في تصير أن ذلك و ،ةماد يإل قوامها في تحتاج
فارابي، ( »الفعال العقل تبةر دون تكون رتبتها أن إلا. أبدا دائما الحال تلك يعل يتبق أن و للمواد، قةالمفار

 .)۱۰۱ص ،مضاداتها و ضلةالفا ينةالمد اهل آراءابونصر، 
 .۴۱، ص۲، جطبيعيات شفاء؛ ۱۰۲، صو مضاداتها ضلةالفا ينةآراء اهل المد .١١
 .۲۰، صنظريه اخلاقي محمد بن زكرياي رازي .١٢
 .۲۱۷، صري فيلسوفمحقق، مهدي،  .١٣
 .۲۲۴، صهمان .١٤
 انسانها همه يبرابر به قائل او. است يو هينظر بودن کالتريراد مسلمان فلاسفه جمهور با او تفاوتيد شا. ١٥

 است ـ مفارقات اي فعال عقل به اتصال ي ـقيحق سعادت به همه يدسترس امکان و عقل از يمند بهر در
 است معتقد و دانديم کساني را افراد تمام تيلئومس و دانديم بشر افراد تمام فهيوظ را ينظرورز ازاينرو

 يسوب را او يورز عقل که است نکته نيهم و برسد سعادت و کمال به تواندينم ديتقل با يکس که
  .دهديم سوق اديبن خود يورز عقل

شغل نفسه  ليس هذا باطلا و لا ضلالا، لان كل واحد منهما مجتهد، فإذا اجتهد و«: عبارت وي چنين است .١٦
ظر و البحث فقد اخذ في طريق الحق؛ لأن الانفس لا تصفو من كدوره هذا العالم، و لا تتخلص إلي بالن

 ).۲۳، ص ةاعلام النبورازي ابوحاتم محمدبن حمدان، (»ذالك العالم الا بالنظر إلي الفلسفه
 .۲۱۷، صفيلسوف ري .١٧
 .۱۰۹، صنظريه اخلاقي محمد بن زكرياي رازي .١٨
 .۲۲۳، صفيلسوف ري .١٩
 .۱۷۰، صهمان .٢٠
 .۲۱۶و  ۲۱۵، صهمان .٢١
 .۶۱، صةاعلام النبو .٢٢
 .۳۵۱، ترجمه محمدرضا تجدد، صالفهرستنديم،  ابن .٢٣
 .۷۹، صالاصلاحمحمدبن حمدان، رازي، ابوحاتم  .٢٤
 .۶۸، صهمان .٢٥
 .۱۳۰، صةاعلام النبو .٢٦
 .۸۰، صهمان .٢٧
 .۶۰، صهمان .٢٨
؛ در ۱۷ص: ك.؛ در اثبات اختلاف بهره مردم از عقل ر۱۶ص: ك.در اثبات ضرورت نبوت ر: بعنوان مثال .٢٩

؛ در واجب نبودن نظرورزي براي ۴۰ص: ك.؛ در دفاع از تقليد ر۲۱ص: ك.رد نظريه قدماي خمسه ر
 . ... و ۶۹و  ۶۸ص: ك.ر) ص(گويي در بيانات حضرت رسول  ؛ در نفي تناقض۶۰ص: ك.افراد ضعيف ر

 .۱۷۳، تصحيح حسين همداني، صمية العربيةفي الكلمات الاسلا ينةالز، محمدبن حمدان رازي، ابوحاتم .٣٠
 .۱۳۸و  ۱۳۷، صهمان .٣١
 .۴۷، صةاعلام النبو .٣٢
 .۴۳، صهمان .٣٣
 .۶۸، صمية العربيةفي الكلمات الاسلا ينةالز .٣٤
 .۱۳۷، صهمان .٣٥
 .۱۷۳، صهمان .٣٦
 .۱۳۸، صهمان .٣٧
 .۱۲۳، صاخلاقي محمد بن زكرياي رازينظريه  .٣٨
 .۹۰، صفيلسوف ري .٣٩
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