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  فارابي و پرسش از حقيقت ادراك؛ 

 بازخواني انتقادي ديدگاه ملاصدرا

  2، علي پيري1قاسم پورحسن

  چكيده

يكي از مهمترين و دقيقترين مسائل در فلسفة معرفتي فارابي، پرسش از 
فارابي در گسستي . وجودي است يادراك و نسبت آن با نفس، عقل و ارتقا

ك را بچالش كشيده و رافس در ادنظرية منفعل بودن نآشكار از ارسطو، 
فعال بودن نفس را خالق ادراك دانسته است و بدين ترتيب بنياد نظرية 

اين ديدگاه در ادامه سنت فلسفي اسلامي بر . نفس را پيريزي كرده است
. سينا تا علامه طباطبايي، تأثيرگذار بوده است آراء تمامي فيلسوفان، از ابن
ضور كه عمدتاً در فلسفة سهروردي و ملاصدرا فارابي ادراك را با ظهور و ح

شناسي ادراك دفاع كرده  مورد بحث است، پيوند داده و از منظر هستي
خلاقيت نفس در ادراك، مراتبي دانستن ادراك و معرفت، التفات به . است

حيث ظهوري و وجودي معرفت، تفطن به دهشي بودن معرفت در كنار 
ي، نقد معرفتهاي غيريقيني و طرح اهميت دادن بنيادين به ادراك حس

خره فرايندي تلقي كردن يادين در باب معرفت يقيني، و بالأديدگاهي بن
در نوشتار حاضر بنحو . ادراك، از ابتكارات فلسفي فارابي محسوب ميشود

فارابي  ةادراك و سرشت آن در انديش ةمسئل تطبيقي كوشش خواهيم كرد
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 ديدگاهمسلمان بررسي كرده و اهميت را با نگاهي به آراء ساير فيلسوفان 
  . فارابي در باب ادراك را بتصوير بكشيم

فارابي، ادراك، حضور و ظهور، تجريد و تقشير، يقين،  :كليدواژگان
  . ادراك و هستي

 * * *  

  مقدمه

يل دلا ةسبب پشتوانمطالعه باوري صادق دانست كه برا بايد دانش  شناسي معرفت
توانيم مي. بي به يقين را براي آدمي ميسر ميسازديادستدر توجيه درستي آن، امكان 

را در فهم معناي ) شناختي دستگاه( محوري نفس محوري و واقعيت ةهر دو نوع مواجه
سه پرسش چيستي ادراك، فرايند كسب . بنيادين تلقي كنيم ،صحيح معرفت

. تاس شناسي معرفتو نادرستي باورها، مهمترين پرسشهاي  شناخت و دلايل درستي
حقيقت  بدنبال شناختكه دانش واقعي  كردهتصريح  ��ی�روس ةسقراط در رسال

 ي استئزهاي جمعتقد است آدمي ابتدا تصور ميكند كه حقيقت همان صورت او. است
ست كه ما حقيقت ا ه حقيقت، جز آنيابد ك ميسوي حقيقت دراما با سير نفس ب

تواند بدرستي د حكيم است كه ميهم خرد مرو آن تنها خرد ،به باور سقراط. خوانيممي
   ).139- 143: 1362افلاطون، ( معناي حقيقت را دريابد

ست كه ذات و سرشت معرفت نيز اين نخستين پرسش سقراط از تئتتوس
  آيد؟ چيست و چگونه بوجود مي

 ا����، �����تا� اي مختلف خود از جمله در سه رسالةه فارابي در رساله 
با ابتناء بر عقل و دستگاه خرد، معناي ادراك را كوشيده است  دا�� ا����تو 

اول بر  ةكوشش فارابي در درج. و سرشت معرفت را بيان نمايد نمودهتبيين 
انفعال نفس  ةگسست معرفتي او از ارسطو بنيان نهاده شده و بروشني از نظري

كوشد تا قد نقش محوري قوا در ادراكات، ميارسطويي عدول كرده و ضمن ن
دست به  آنه نفس نقشي بنيادين در معرفت داشته و در ايجاد نشان دهد ك
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كه تابعي از ديدگاه  چنين نيست كه بر اساس رأي مشهور. زندمي خلقكنش و 
سينا را  فارابي و نيز ابن شناسي معرفتنظام  ،است ا���رملاصدرا در بعد سوم 

حضور و  و پديدار شدن دو رويكرد ادهمحور قرار د در درون رويكرد صورتبايد 
هاي فلسفي دوران پس از آندو ارجاع ور و نيز سنخ وجودي را به ديدگاهظه

كه ريشه در مطالعات نادرست سينا  اين فهم نادرست از فارابي و ابن. دهيم
شناسانه آنها را تابعي  هم منظر معرفت كهسبب شده  ،هاي فارابي داشته انديشه

د حضوري و وجودي معرفت در از تفكر ارسطويي بدانيم و هم از اهميت رويكر
تا  ه استدشهمين امر موجب . غفلت ورزيم  ـسينا  و نيز ابن  ـفارابي  ةفلسف

  . و حكمت عملي در فارابي را درنيابم شناسي معرفتپيوند ميان 
باب معرفت،  محوري ارسطويي در  يفارابي با طرح محوريت نفس و نقد قوا

 ي علم را فراهم ساخته و در رسالةدمنظر ظهوري و وجوه هاي اهتمام ب زمينه
عدم توجه . دهدرفت را مورد التفات دقيق قرار ميتشكيكي بودن مع ا����

صحيح از  يفهم هبي سبب شدمحققان به چنين مباحث بنياديني در فارا
در ذيل و تابعي  و عمدتاً يردوي صورت نگ شناسي معرفتبنيانهاي نظام خاص 

كوشيم ضمن مي در اين تحقيق .دوپرداخته ش رفتي فارابيمع ءاز ارسطو به آرا
بنحو را ديدگاه صحيح فارابي در باب ادراك و معرفت رويكرد نادرست،  ايننقد 

  . نماييمبررسي و تحليل  مستقل

  ادراكسرشت  

 شناسي معرفتم، پرسشي بنيادين در تاريخ علادراك و پرسش از ماهيت  
ت پرسش از سرشت علم معرفت با محوري ةبوده و نخستين رساله در حوز

���س ،������هاي  رساله. شكل گرفته است�و سپس  ،! ���سو  ��ر
، بر مبناي پرسش از چيستي معرفت شكل گرفته و اساس گفتگو و "���ری�

. ها بر تعريف معرفت و چيستي علم استوار شده است تأملات در اين نوشته
؟ سپس از او چيست  دانش :روزي از تئودوروس رياضيدان ميپرسدسقراط 

معرفت  ةبارتا خردمندترين و باهوشترين شاگردش را براي گفتگو درخواهد مي
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سقراط . تئتتوس را نزد سقراط ميفرستد ،تئودوروس. كند و ماهيت آن، معرفي
در گفتگوي بديعي  يي پرسد علم چيست؟ اما پيش از آن، نكتهدر آغاز از او مي

ال ادراك و استكم ةبي در مسئلشود كه بعدها فاراسقراط و تئتتوس طرح مي
دهد كه چگونه توضيح مي !����تفارابي در . دهدنفس به آن التفات نشان مي

رفت شود و نفس در پرتو كسب معسبب ترقي و تكامل نفس مي ادراك ذاتاً
   ).49رقم : 1371فارابي، ( كنداست كه راه استكمال را طي مي

 ةتفاوت در ميزان و مرتبست كه آيا تفاوت ادراكها به پرسش اساسي اين
باز  ـ سينا نسبت ميدهد را به فارابي و ابن آنچنانكه ملاصدرا آن ـ تجريد و تقشير
ست وت مراتب ادراك دارد؟ حقيقت اينمعرفت ريشه در تفا يميگردد يا ارتقا
اين . يافته استسينا بسط  مهم با فارابي آغاز شده و در ابن ةكه اين مسئل

  . هم سرشت و حقيقت علم استيي بنيادين در ف نكته
سقراط از تئتتوس ميپرسد آيا خردمندي با آموختن و معرفت در  ،بهرحال

گويد آيا چنين نيست كه كسب دانش سبب ميشود مياست؟ سقراط  ارتباط
ر اثر خردمندي است كه اهل خرد، معتقد است ب اوكه خردمندتر شويم؟ 

؟ و آيا ميتوانيم بگوييم اما آيا خردمندي چيزي جز معرفت است ؛خردمندند
  كه خردمندي و معرفت يكي است؟ 

طرح ميكند كه مرا چنين  خود مهم، سقراط پرسش ةپس از بيان اين مسئل
ست كه معرفت را حل كنم اين ام آن كه تاكنون نتوانسته يي مشكل اساسي

 راحتيسقراط به اين پرسش ب ديدگاهاز ). 223ـ226: 1362افلاطون، ( چيست؟
  . ي دقيق در ذات معرفت استياسخ داد و نيازمند جستجوتوان پنمي

شود از فارابي ارائه مي ةدر فلسف ادراكروشن است تعريفي كه از ماهيت 
صرفاً يك كنكاش  معرفت نزد فارابي. است متمايز تعريف آن در سنت يوناني

با نفس، عقل، دين و وحي،  نظرورزانه نيست بلكه امري انضمامي است كه
  . داردبت فاضله نس ةتگاري و جامعه و مدينسعادت و رس

را  ام آن مشكل من كه تاكنون نتوانسته :پرسدسقراط از تئتتوس جوان مي
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 ي كهكس هرميگويد سقراط  )226 :همان( ست كه دانش چيست؟حل كنم اين
پس از  او. دهد، شاه و فرمانروا خواهد بود پاسخ درست بتواند به اين پرسش

كمك بيان بكمك الفاظ، بيان ب: يل دليل به سه قسمتفصيل پاسخ سوم و تحل
در نهايت اذعان ميكند  ،كمك صفات مشخصه و مميزهو بيان ب اجزاء متشكله

   ).370: همان( كه بهتر است بگوييم نميدانيم كه ماهيت معرفت چيست
 معتقدندكنند و عنوان رويكرد سلبي معرفت ياد مي با ! ���سمروزه از ا

سه ويژگي قابل . بيان شده است "���ری�ون در ديدگاه اصلي افلاط
نياد معرفت در ب ،حقيقي بودن متعلق معرفت بودن، خطاناپذير بودن و كسب

اپذير و كلي و خطان فلاطونگرچه معرفت نزد ا. دهدرا شكل مي جمهوريت
نه بمثابه ترسيم خط شناخت بلكه بسان ( كلي به فرايندمطلق است اما بطور

امري  ؛ستاعتنا معرفت يقيني بيه دستيابي ب) عرفتو چگونگي كسب مروش 
  . توجه شده است به آن ،سينا ابن سپس  بدرستي فارابي و ةكه در فلسف
ري معرفت مهمتر از صرف گيكه فرايند شكل خواهيم ساختروشن در ادامه 
توان به افلاطون نمي ةبر اساس انديش. استيابي به معرفت مطلق ادعاي دست

داد و شايد بخشي از دلايل گسست ارسطو همين مسئله اين فرايند پاسخ 
كيد بر ثابت بودن و پايدار بودن معرفت نزد افلاطون نيز با تلقي فارابي أت. باشد

افلاطون معرفت  به اعتقاد. جويي ناسازگاري دارد از صيرورت نفس و استكمال
ترين و حقيقي بايد معرفت كلي باشد و معرفت عاليترين كلي، ارزشمند

ثير افلاطون ألفه تحت تؤفارابي در اين م گرچه .ترين معرفت خواهد بوديقيحق
دو . با او موافق نيست ،نظر است اما در چگونگي دستيابي به آنو همبوده و با ا

در  ،قلمرو گمان يا دوكسا و قلمرو معرفت يا اپيستمه در تفكر افلاطون
در سنت  شناسي تمعرفم نظا. شودهايي مي فارابي دچار خدشه شناسي معرفت

در ) آيد بشمار مي تشبيه يا تمثيل خط مهمترين نظريه( 1يوناني، خطي است
 معتقد است افلاطون. فرايندي است ،فارابي و فيلسوفان اسلامي از نظرحاليكه 
تعقل يا  ةو مرحل) يعني پندار يا ايكازيا و عقيده يا پيستيس(دوكسا  ةدو مرحل
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مهم از  يبخش هحلسه مر كرد در حاليكه هر ديانويا را نميتوان معرفت محسوب
افلاطون تنها صور مثلُي و علوي يا نوئزيس . دنرا شكل ميده فارابينظام معرفتي 

با توجه به ابداع نظريه  ،فارابيصورتيكه به باور را در قلمرو معرفت قرار ميدهد در 
 با معانينبايد مراحل چهارگانه عقل را (عقل در صيرورت خود  ةمراحل چهارگان

در صيرورت با كسب و نسبتي كه ميان نفس ) گانه عقل در فارابي خلط كردشش
  . آيند حساب ميبمراحل بخشي از معرفت  ةكند، هممعرفت ايجاد مي

پيرو  ادراك ةو مسئل شناسي معرفتست كه فارابي در سخن اين ،رويبهر
ودن آن حقيقي بودن معرفت و كلي و خطاناپذير ب. ستني يا ارسطو افلاطون

ست اما با خلل و فارابي ه مورد توجه ،افلاطون تبيين شده است ةكه در فلسف
 با آگاهي درست از اين دشواري بود كه. همراه استهاي بسياري دشواري

  . با ابتناء محض معرفت بر مثل مخالفت ورزيد سينا ابن
. تعريف سنت يوناني از معرفت براي فيلسوفان اسلامي ناكارآمد بود

البته بر اساس (معرفت حسي هراكليت  ةدر واكنش به غلب ون و پيروانشافلاط
به طرحي يكسره ) چرا است پرسش و چون و حلاين فهم م ؛فهم سقراطي

اعم ( جريان سوفسطايي و شكاكيت. روي آوردند )از نوع مثُلي نه انساني( عقلي
توجه  اين با. نمودآنان را وادار به طرح معرفت مطلق ) از پيرهوني و آكادمي

فارابي و اما . لقي كردسنت يوناني را يك واكنش ت شناسي معرفتتوان نظام مي
و  معرفت حقيقيه امكان دستيابي ب. يي متفاوت داشتند فيلسوفان اسلامي دغدغه

بود و بهمين دليل وحي و شناخت نبي و اثبات  هايقيني مهمترين مسئله آن
فارابي . كندميش شگرفي را ايفا چنين نق ،مفارقات و نيز بديهيات و اوليات

كندي پيش از وي  ،نوشته است �' ا&%�ت ا��$�ر#�تي مستقل با عنوان ي رساله
عقل فعال و  ةنظري. مفارقات نگاشت ةباريي در نيز از منظري متفاوت رساله

  . از همين منظر قابل ارزيابي استنيز اتصال  ةنظري
س اين برخي اسا و ستعقل فعال مطرح نشده ا ةپيش از فارابي، نظري

 دهند اما اين نظر برخي از شارحان مانند برنت،نظريه را به ارسطو نسبت مي
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رشد نيز انتساب  عبارات ابن .استآون و تا حدي ژيلسون و نوتوماسيها  رشر،
كه ارسطو در پنج باب از  ستحقيقت اين اما .را نشان ميدهدآن به ارسطو 

اين ابواب سخن او  همةدر . اخته استپردبه بحث از عقل  �$* ۀ)�ر دركتاب 
سبب مفسران و شارحان ارسطو ب. ن استنفس انساني و مراتب آ ةباردر

رجمه بيتوجهي يا غفلت در ترجمه و شرح، عقل بالفعل را به عقل فعال ت
از عقلي كه مشابه علت فاعلي و بالذات و  �$* ۀ)�ر درارسطو در كتاب . اند كرده

را علم بالفعل ناميده كه با  ست، سخن گفته و آنمفارق و عاري از اختلاط ا
كاپلستون در جلد دوم . )224ـ226: 1389ارسطو، ( متعلق خود يكي است

$�مدعي است كه عقل كيهاني يا عقل  ،اسلامي ةدر بخش فلسف ،,!�ری+ �
تصريح  او. اسكندر افروديسي است »نوس اپيختتوس«فعال در فارابي همان 

ابي، عقل آدمي تحت اشراق عقل كيهاني است كه عقل كه به باور فار ميكند
اما با مراجعه به . )247 /2: 1380كاپلستون، ( ميباشد )active intellect(فعال 

از عقل كيهاني يا عقل فعال سخني  اساساً اوآثار ارسطو روشن ميشود كه 
ي معارف كل ةندفارابي عقل فعال تنها افاضه كن به اعتقاد .بميان نياورده است

. شودد و هم سبب صيرورت نفس انساني ميبخشنيست بلكه هم صورتها را مي
كند كه در چگونگي تعقل، يادآوري مية دربار ��2, ۀ��ی�اه/ .راء در كتاب  او

د عقل بالفعل شوند نيست كه از جانب خو لازمناطقه،  ةذات عقل انساني يا قو
هستند كه آنها را از  گري ديكه عقل بالفعل شوند محتاج به امرو بلكه در اين

فارابي، ( نامدرا عقل فعال و مفارق مي اين عقل برترفارابي  ؛قوت به فعل آورد
  . )33فصل: 1991

سعادت  ةريشو  هاي بشري را ناشي از افاضه عقل فعال شمردهفارابي معرفت
معرفي عقل فعال را روانبخشي  او. داندمي ويانسان را در معرفتهاي عقلي 

يابي به سعادت ميسر نخواهد و دستن آن امكان حصول معرفت كه بدو ميكند
نيروي خردمندي انسان را فعليت عقل فعال ، فارابيبه باور  ،بعبارت ديگر. بود
ي طراز هستي او به جايگاه خود بخشد و سبب صيرورت وجودي و ترقمي
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به سعادت دانسته  بيدستيا علتاست كه معرفت كامل را  دليلهمين ب. شودمي
و ی��� «: بردانسان الهي نام مي عنوان با ،استعل انساني كه واجد عقل بالف و از
 ا	��ّ 
ً
�  

ً
��   .)همانجا(» ��� أن ��ن ه���

ادراكات و كسب معقولات، بالفعل  ةدهد كه عقل بواسطتوضيح ميفارابي 
يعني هرگاه معقولات بنحو بالفعل حاصل آيند، در آنصورت است كه  ؛ميگردد

تواند اما عقل بتنهايي و خود بخود نمي ،دشونول عِقل ميز معقبنحو بالفعل ني
اين امر مفارق از ديدگاه فارابي چيزي جز . بدون امري مفارق بالفعل شود

عقل فعال را به خورشيد نسبت به چشم تشبيه  او. همان عقل فعال نيست
  . )22فصل: همان( كرده است
 :نياد اساسي استفارابي در دو ب شناسي معرفتمهم در نظام  ةمسئل
. شناسي شناسي و عقل بر نفس شناسي معرفتابتناء  ز سنت يوناني وگسست ا

 ةبنياد دهش روانبخش، نظري شناسي بر فارابي براي نخستين بار از نفس
عقل انساني و عقل  گانه عقل، نسبتچنداتصال، صيرورت وجودي عقل، معاني 

قل انساني و ترقي آن به نسبت عقل با سعادت و تكامل ع ،هيفعال و عقل ال
الهي شدن عقل  ،خرهشناسي و معرفت ديني، و بالأ عقل فعال، وحي ةمرتب

 ميتوان و نه كردغفلت چرخش فارابي  از تواننه مي. است گفتهانساني سخن 
  . هاي ديني بر او را ناديده گرفت يا ناچيز پنداشت ثير آموزهأت

: اند هوجه و مطالعه قرار دادد تفيلسوفان مسلمان دو ساحت از معرفت را مور
گرچه فارابي از صيرورت نفس و . شناسانه شناسانه و وجه معرفت هستي  وجه

و حتي ترقي مراتب وجود را بيان كرده است اما حقيقت  گفتهعقل سخن 
شده و با  پيش كشيدهسينا و سهروردي  شناسانه با ابن ست كه وجه هستياين

 ،فارابي. ه استابداعي، تدوين گرديد يتملاصدرا بسط و بعنوان رهياف ةفلسف
به وجه  سخن ميگويد،ورت عقل و گذار مراتبي آن كه از صير حتي زماني

 شناسي معرفتشايد بتوان گفت جريان غالب در . آن توجه دارد شناسي معرفت
اليكه رويكرد مفهومي بر شناسانه به علم است در ح اسلامي، رويكرد هستي
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  . استلسفه غرب حاكم هاي معرفتي در فپارادايم
 شناسي معرفتكه بر  هكرد ارائه شناسي معرفتفارابي پنج رهيافت بنيادين در 

 ،حكايتگري معرفت) ب ،سرشت علم )الف: داشته استنيرومند  يثيرأاسلامي ت
معرفت  )ـه ،منابع و خاستگاه معرفت) د ،معرفت تصوري و معرفت تصديقي) ج

تبديل به رويكردي مسلط در  هاپنج رهيافت بعدها نه تن هر .يقيني
بدون آنها هيچ متفكري نتوانست نظام معرفتي  بلكه اساساً ،دش شناسي معرفت

لم حضوري يك چرخش اساسي در ع ةطرح نظريلبته ا. قابل دفاعي را شكل دهد
سينا پديد آمد اما اينگونه نبود كه فيلسوفان  اسلامي بود كه با ابن شناسي معرفت

  . باشندفل اويكرد مفهومي در كسب معرفت غاسلامي از اهميت ر
فارابي با تبيين تفصيلي اين پنج رهيافت بخوبي توانست نظام  ،بهر روي

است كه اين رهيافتها بر دو بنياد عقل  بديهي. تأسيس كندمعرفتي خود را 
مهم در  نقشاتصال استوار بوده و دو حقيقت عقل و نفس  ةفعال و نظري

 ميپژوهش سعي ميكنن در اي. كنندابي ايفا ميفار نزددوين اين نظام ت
بدرستي مورد توجه قرار  اوهاي پنجگانه را با التفات به متون و آراء رهيافت

  . دگردفراهم  فارابيتا امكان تبيين نظام معرفتي  هيمد

  ادراك حقيقت

از انطباع  شده است، اسلامي دچار تحول مفهومي ةماهيت معرفت در فلسف
ست كه مشاييان معمول آن ديدگاه .ة وجودتجريد و نحو و ارتسام صورت تا

ند ا هرا به ظهور ارجاع داد ند، اشراقيون آنا هادراك را ارتسام صور تعريف كرد
گرچه . دارندكيد وجود معرفت تأ ةتب متعاليه بر نحواما ملاصدرا و مك

يي مسلط تلقي  اما نظريه كردانتقاداتي بر اين تقسيمبندي ميتوان وارد 
تعريف براي علم كوشيدند  ةفيلسوفان اسلامي پيش از ارائ ،حالبهر. ودشمي

تنبيهي داشته و شرح الاسمي  ةنشان دهند كه تمامي تعاريف معرفت جنب
توان از آن تعريفي نمي ،ا توجه به بداهت معناي معرفتبيش نيستند و ب
 و دانستهبرخي ملاك بداهت علم را مساوقت وجود و علم . حقيقي بدست داد
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وجود ارجاع داده شود قابل تعريف مفهومي و ماهوي  ةمعتقدند هرچه به نحو
  :نخواهد بود

 ��� �����ه���� و  ��� ����� ا	%$�#" ا	�! إ�ی*() أن ی'�ن ا	��& 
� أ34�س و ��1ل و ه!  /إذ ا	%�ود ���( ا	%$�#" � ی,'� �%�ی�ه�؛�

�*78 �6ا�) /أ��ر ����  ).305 /3 :1383 ملاصدرا،( ...و �� و�4د 

ست كه ناين قول آ ةلازم. وجود تلقي شده است ةدر اين ديدگاه علم نحو 
وجود را نميتوان از طريق جنس و . در نظر گرفته شودمعرفت همسنخ وجود 

و تعريف منطقي آن  بودهماهوي بهمين دليل علم امري غير. كردفصل تعريف 
قت با وجود، سبب مساوكيد دارد كه علم باين ديدگاه تأ. استناممكن 

بداهت علم بدان معني است كه چيزي بديهيتر از . هستروشنترين امر نيز 
  :بتوان تعريفي از علم ارائه كرد آن كمكب كهوجود ندارد  علم

 ... 
ً
� ا	��&؟  و ���ی>) ��	�;& أی:���A�� ،C3 و � @!ء أ��ف ,�

	�D (E/ �� /و�4ا�F</ �� ذا�) ا���اءَ �� ی�Hه� ا	%! ا	���& 
) ی��6ر أن ی��ف �,� ه� أ�4! I@ ه6ا �� ��L	K) و � ا@�(�ه، و 
 ��Mی A�'1 ،(� &��	�� �$�	�3 ا� ��Mن �� @!ء یE ؛ و��N3) و أ�

  .)جاهمان( ا	��& �*!ء ��L ا	��&؟

علم را حالتي وجداني و  فيلسوفان اسلامي، ةاين نكته درست است كه هم 
را بنحو حضوري  وجداني باشد آدمي آنهر امري كه . اند دانستهامري نفساني 

. بيترديد آشكارترين خواهد بود چنين امري،. و نيز شهودي دريافت ميكند
 ةهم بهمين دليلنخواهد بود  امري كه آشكار باشد قابل تعريف مفهومي

  :د داشتن، تنها وجه تنبيهي و توضيحي خواهتعاريف

��H	ر ا��Eا O�� ج���S%�ت ی�3() ��� إ	! �3(���ت و �� /�& �Q ی%
 
ً
و  ا�F�ن و ی��>U إ	! �� ی6ه� �3) وی�78 ��3�ه و یTی�ه �*>�

 
ً
�D�Sء و��@Eف ا��ه� أ V6	�4د ا�	جاهمان( �,� 1! ا.(  

حقيقت علم را از يكديگر باب  در آثار خود سه مرتبه از بحث در فارابي 
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مطابق كه معرفت حقيقي را معرفتي يقيني دانسته  ،نخست آنكه. كندتفكيك مي
علم و ادراك همان  ،دوم آنكه. يعني خطاناپذير است ،باشدبا واقع بوده و ثابت مي
كه نفس مقارن با ماده و هيولي باشد قدرت  و تا زماني استتجريد صورت از ماده 

 اين سه. ادراك خاص نفس است نه حواس ،سوم آنكه. بر ادراك نخواهد داشت
پيش از بررسي . دندهاك را شكل ميبي در باب حقيقت ادرديدگاه فارا ،خصلت

فارابي دريافت  اولاً،. ها لازم است دو نكته را مورد توجه قرار دهيماين ويژگي
به باور وي شعاع معرفت ما تنها خواص و . دانسته استحقيقت اشياء را ناممكن 

وانيم ادعا كنيم كه در تنميهمين دليل ب ؛ميگيردبراعراض و لوازم اشياء را در
  : يما هرا دريافت كرد ، جوهر و حقيقت آنءادراك شي

��ف . ا	(*� ةا	��Qف ��! D$�#" اE@��ء 	��Q !1 Kر   � �%و 
� اE@��ء إ� ا	�8اص و ا	��ازم و اE��اض، و � ��ف ا	>��ل �

���3� ا	�ا	 /ا	,$� �D'� وا	/  ��	أ@��ء  ����ف أ �� (�$�$D !��
��ف D$�$. \�اص و أ��اض � �Eول و � ا	�$� و � ا	>�� و ا /1[

 
ً
 D$�#" اE��اض ا	3�ر و ا	��اء و ا	,�ء و اEرض، و � ��ف أی:�

   .)6رقم: 1371فارابي، (

اما  اند پذيرفتهسلامي قسم اخير را ست كه فيلسوفان اديدگاه نگارنده اين
اشاراتي دارد كه علم را به وجود ارجاع داده و قائل به  !����تفارابي در 

در . شد تلقيبديهيات بخشي از علم حضوري  ،سينا پس از ابن. قت استمساو
 منشأاز آن گردند يا علوم به علم حضوري باز مي ةمي همشناسي اسلا معرفت

. در علم حضوري معلوم با واقعيت خارجي خود، نزد عالم حاضر است. يابند مي
  . ند كه نزد نفس حاضرندهست  بديهيات ناشي از واقعياتي

 يما به نفس و قواي نفساني را قسم  ان اسلامي همچنين معرفتفيلسوف
همين ب .بديهي دانسته و معتقدند ما بنحو بديهي به آنها علم داريمديگر از علم 

تلقي شده دليل نفس و قواي آن سرچشمه ديگري براي پيدايش بديهيات 
ي، حس(اقسام ادراكات  ةهم... « :گويدمي مه طباطبايي در اينبارهعلا. است
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را در خودمان كه يك واحد ) خيالي، عقلي، مطلق و كلي، تصوري و تصديقي
ن بينم، مابيم كه من ميي مييعني بطور بديهي در( يابيم حقيقي هستيم، مي

نفس ما و قواي  )57 /2: 1385طباطبايي، (...وكنم ميشنوم، من تصديق مي
... علوم ميباشندنفساني و افعال نفساني، پيش ما حاضر بوده و با علم حضوري م

  .)168  :همان(...چنانكه حصولاً نيز معلوم خواهد بود 
مساوقت وجود صور معقول با معقوليت آن  ةباربحثي در تعليقاتفارابي در 

تساوق،  ةنيز بواسط اوكه بنوعي بيانگر آنست كه  كردهطرح مدر مبادي عاليه 
��34,اينكه در . تعريفي از علم بدست نميدهد�تعريفي  ةبي به ارائ، فارا��6ل 

از علم ميپردازد بيشتر بيان ويژگيهاي معرفت حقيقي است تا تعريف ماهوي و 
  :مينويسد !����تدر او . آن منطقي

	��؛ �  /ی'�ن >K و�4ده� >K �$�� /و ه6ه ا	��ر ا	,�$�	... 
�، و � ���_ �DEه,� ��! ا^\���� ا	%�	�� Tی�,� . ����	�$�� K��1

>K و ��L (	�4د��� �D` ه! ���$�	 ة�4ده� �3) 1[ذن /  ��و 
	�$��  .)21رقم :1371فارابي، ( ...ة���4د /�D` ه! 

به تجريد  ادراكتعريف  )الف :دهدبدست مي ادراكفارابي سه تعريف از 
 ؛)حضور و ظهور(: به باور يقيني ادراكتعريف  )ب ؛صورت از جانب مدرِك

  . وجود ةبه نحو ادراكتعريف )ج

  بمثابه تجريد اكادر) الف

 ةشايد نخستين تعريف از معرفت در ميان فيلسوفان اسلامي را بايد نظري
علم مفهومي  ذيلتجريد و ارتسام را  عموماً. تجريد يا تقشير و ارتسام دانست

كنند كه تسام با عنوان انطباع نيز ياد ميگاهي از ار. دهندلي قرار مييا حصو
انطباع از سنخ قبول  صاف است در حاليكهارتسام از نوع ات ؛چندان دقيق نيست

ميان قبول و  ،سينا ابن همچنينروشن است كه فارابي و . باشدو انفعال مي
كند كه نقد مي را مشائيان �8ح ا��راتخواجه نصير در . اتصاف تفاوت قائلند

ارتسام صور . دان هچرا علم واجب به موجودات را از نوع ارتسام و حصول دانست
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هم قابل باشد و  كه شيء واحد بسيط، ميشودات الهي سبب موجودات در ذ
دهد كه ميان قبول و اتصاف از ديدگاه به خواجه پاسخ ميملاصدرا . هم فاعل

 به آنها علميه شود اما متصف به صور دتوانواجب مي. مشائيان تفاوت وجود دارد
ده هاي علميه لازم ذاتش يا حتي صادر از ذاتش بومنفعل نگردد چرا كه صورت

 ارتسام لزوماً زيرا ،كندآن صدق نمي ةحيث قبول دربار ،هرچه چنين باشد و
ما عنه الشيء همان ما توان گفت كه در اتصاف، مي. موجب انفعال نخواهد شد

ست كه واجب نه منفعل به البته حق اين .)72: 1382ملاصدرا، ( ستفيه الشيء ا
 صور از توابع بلكه اين ،اصور و صفات است، نه متصف بدان و نه مستكمل به آنه

  . تندذات و لوازم ذا
هاي لم عبارت خواهد بود از حصول صورتتجريد، ع ةنظري اساس برروي بهر

علم همان  ،توان دو تفسير از آن ارائه داد؛ نخست آنكهمي ، كهاشياء نزد مدرِك
كه از طريق ارتسام در نفس شكل ميگيرد حصول و حضور صورت مجرد است 

علم چيزي غير از صورت مجرد  ،دوم آنكه ؛گرددن ميه آبيا نفس متصف 
دانيم كه مطابق گاهي علم را همان صورت مجردي مي ،بعبارت ديگر. نيست

ور و تحقق صورت گاهي علم را حض واست ) بمعناي اعم(معلوم خارجي 
در قسم دوم نه خود صورت بلكه ثبوت و حصول . دانيممدرك نزد نفس مي

، نزد نفس يا مدرِك ،ماده و عوارض آن مجرد شده ه ازرا ك تچيزي بنام صور
تصريح دارد كه  او. فارابي در تعريف علم به قسم دوم توجه دارد. ناميمعلم مي
يابد  ميرا درنفس صور معقول . آگاهي نفس از صورت است در علم مهم ةمسئل

ي فس با اراده و آگاهثبوت و تحقق صور معقوله نزد ن. كندو نزد خود حاضر مي
  :پذيردنفس صورت مي

إ� اFDb�س ��	*!ء  /و	�K 	�%�; اbدراa إ,� ه� 	�K<3؛
�  وا	�	�� ��! ذ	� أن ا	%�;/. ا	,%�Fس و ا�>��ل� ��<3� �Q

، �1'�ن ا	*!ء ��Lا	,%�Fس و � /ا	,%�Fس و �'�ن ا	K<3 �ه�
aَر�� .;�F%,	ر ا��	ا aر�� K<3	�1/  ر��	ا aاس و ��ر�%	��
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��; /ا	,�$�	�;�F%,	ره� ا�c d/�	�$�� ��<�F� ؛ إذ/  ���
 
ً
�$��e���� و ی'�ن ��$�ل ��� ا	��ر 	�� �;�F%� �� ا	��ر 

��;�F%,	... ) ،!1١٣٧١�را�:  &Q٣ر.(   

كه در فهم تعريف او از  كرده استمهم اشاره  فارابي در اينجا به دو نكتة 
فارابي و  ءاخوانش ملاصدرا از آركه بوده و نشان ميدهد ثر ؤماهيت ادراك م

آگاهي و  هفارابي ب ،اولاً. و قابل نقد است داشتهسينا در باب ادراك خلل  ابن
 او .و نه حواسميشمارد را وصف نفس  و آن حيث ادراكي نفس توجه دارد

داند اما حصول صورت و قوا مي متعلق به حواس و اعضارا  احساس و انفعال
ن همان تمايزي است كه پيشتر اي. نفس تلقي ميكند عقلي و ارتسام را از آنِ

ك را آگاهي فارابي ادرا ثانياً،. ميان ارتسام صورت و انفعال آن ايجاد كرديم
قابل قبول و انفعال در  چنانچه صورتي بنحو. كندنفس از صورت تعريف مي

بندد اما نفس از آن آگاهي نداشته باشد، معرفت و علم ما را حواس ما نقش 
نفس  كهتا زماني. ادراكي صورت نخواهد گرفت ليلبهمين دشكل نخواهد داد و 

سبب ب ،علاوه بر آن. توان از ادراك سخن گفتنيابد نميصورتهاي عقلي را در
را محسوس  صورت معقول و ،براي نفس قائل است فارابي نقش بنياديني كه

تنها بايد آگاهي از  از اينروكار دارد نفس با صورت معقول سرو. متمايز ميداند
توان گفت همين تمايز موجب شد كه مي. صورت را علم دانست اين نوع
نيازي در ذات از بدن و حواس، قدرت قوت و بي بگويد نفس بدليلملاصدرا 

  . حواس دارد بدون استعانت ازرا دريافت معقولات 

  علم همچون حضور و ظهور) ب

پرداخته اشراق  ةعلم طبق قاعد ةمسئلبه بيان  ا=�8اق  ;:�9سهروردي در 
ده تجرد از ما تصريح دارد كه ادراك شيء، مربوطه در عنوان فصل او .است

  :د كه ادراك چيستكنابتدا بيان مي. باشدنيست بلكه همان ظهور لذاته مي

 
ً
  وا	�3ر اذا �1ض ��Hده ی'�ن �را

ً
	F<3) و  	F<3)؛ T��1م ان ی'�ن N�ه�ا

a302: 1372، شهرزوري( ه� ا�درا(.  
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ف علم از منظر مشاييان پرداخته و معتقد است پس از آن به نقد تعرياو 
آيد  لازم مي صحيح براي حقيقت علم باشد و الاّ يصرف تجرد نميتواند ملاك

مجرد از داشتن ماده و برازخ  نوچ ـ )بنفسها ة@��� ( باشدهيولي آگاه از خود 
از مجرد براي خود و نيز  باشدو ذاتي  ـ )چرا كه هيئت در غير نيست(ميباشد 
ظهور لنفسه و ادراك باشد در  واجدبايد  بهمين دليل ؛ وديگر است هيولي

سهروردي پس از نقد ديدگاه تجرد . حاليكه بروشني اين امر نادرست است
به ) ارتسام ملازم است با تجرد مدرك از ماده ةنظري(بعنوان ملاك ادراك 

 بررسي و ابطال ديدگاه عدم غيبت بعنوان ملاك دوم ادراك نزد مشاييان
  :عبارت سهروردي چنين است. ميپردازد

 . . .)�l	�� !3� اذ ��F< �� _�l� ؛ و ان  /و���F< ����ه� �
)�l	3! ���م ا�!  /	ت ا�Q,>�ر	*��ر 1! ا	ا C4*��ر �1& ی�	م ا��

)�l	ا/...)   .)H�ه,�

. ادراك عبارتست از عدم غيبت و حضور ياناز نظر مشائ به باور سهروردي،
ح ادراك حتواند مصاين ملاك نمي معتقد استاو . شودراك ميغيبت مانع از اد

عدم  مفارقات با اينكه از ادراك برخوردارند اما علت ادراك، ؛و عدم ادراك گردد
گيرد كه ملاك ادراك چيزي غير پس از بيان دو نقد نتيجه مي او. غيبت نيست

   :از ظهور نيست

�) ا) . ..	F<3) و ��	�'�1 K(U ان ا	V6 ی�رa ذا�) ه� �ر$�$D �,1
�) ا	�3ر$�$D (F<3	 (F<  .)303: همان( ...ا	M�ه� 1! 

اً ومعم. غرض از آوردن مطالب سهروردي، غرضي استطرادي نيست
ديدگاه علم همچون حضور و ظهور با سهروردي سر برآورده و  ميپندارند

فارابي در . از سهروردي جستجو كرد قبلنميتوان اين رويكرد را در فيلسوفي 
كه آدمي نميتواند حقيقت وجود را از طريق  ميكندث از وجود تأكيد بح

. اصرار داردبر شناخت حضوري و شهودي  او. مفاهيم و واژگان بدست آورد
حقيقي با وجود را شهودي و كشفي ميداند نه واژگاني  ةحكمت مشرقيه مواجه
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باطني  فيلسوفان اسلامي حقيقت وجود تنها با شهود و دريافتاز نظر . يحد و
  : اينباره مينويسدملاصدرا در . قابل فهم است نه با تعريف يا برهان و الفاظ

و��� ا	���ن  ةو أ�� 1! ا	��4د n1ی,'� ذ	� إ� ���یm ا	,*�ه�
  . )10: 1382ملاصدرا، ( و ا	(�ه�ن ا	%ّ�  ةدون إ@�ر 

بهمين سبب است كه شمول وجود بر مصاديق و افرادش را نيز متفاوت 
در مقابل ) البته سريان مجهول التصور( انبساط و سريان ةو از نظريتلقي كرده 

ا���3و<  ةفارابي در رسال. ندا هشمول كلي براي جزئيات سخن بميان آورد

,�%كه وجود حقيقتي است كه بدون وساطت تصوري ديگر  كندبيان مي ا��
را  كند كه وجودتصريح مينيز ملاصدرا . )117: 1387فارابي، ( دريافت ميشود
بصورت مساوي نه حتي  وجود را نه به حد و نه به رسم و ؛يابيم به بداهت درمي

دريافت حضوري  تنها با مشاهده و وجود وي اعتقادبه . توان تعريف كردنمي
  ).10: 1382ملاصدرا، ( آيد مي بدست

  وجود ةنحو بمثابهعلم )ج

و باطني ملاصدرا شناخت حقيقت وجود را تنها با شهود و دريافتهاي كشفي 
نه  ميسر دانسته و متذكر ميشود كه مرادش شهود هستي از وراي حجاب است

پيش از فارابي، مترجمان يا متكلمان، فهم . )135/ 1: 1383همو، (شهود مستقيم 
تعريف  با فارابي وجود بمثابه ظهور ؛دقيقي از ظهور و بداهت وجود نداشتند

را به ظهور ارجاع  تعريف نور، آندر  ا=�8اق ;:�9زمانيكه سهروردي در . ميشود
  : مينويسد او. ميدهد، دركي حقيقي و روشنتر از ظهور شكل ميگيرد
شرحه فهو ظاهر ولا  إن كان في الوجود ما لا يحتاج الي تعريفه و

، شهرزوري( فلا شئ أغني منه عن التعريف شئ اظهر من النور،
1372 :284( .  

آشكارگي در  كه مراد از ظاهر، ميكندكيد أشهرزوري در شرح اين عبارت ت
  . ساختن ديگر ذوات است آشكار ذات و
اهميت اين . ترين حقيقت استود نزد فارابي آشكارترين و بديهيوج
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نيز  شناسي معرفترا به قلمرو  خواهد شد كه آندستاورد زماني بر ما روشن 
اسلامي از دو حيث مورد توجه و تتبع بوده  ةمعرفت در فلسف. تعميم دهيم

فيلسوفان اسلامي از همان . يشناخت معرفتجه وشناختي و  وجه هستي :ستا
ماهيت  ،از حيث نخست. ابتدا به دو حيثي بودن معرفت آگاهي درستي داشتند

يني بودن مجرد بودن علم، كيف بودن يا اضافه بودن علم و ع و حقيقت علم،
صدق و حكايتگري و ارزش  ةاما حيث دوم ناظر بر جنب ميشودبررسي  ،علم

توان در فارابي را نمي شناسي معرفتست كه حقيقت اين. استتوجيه معرفت 
. غافل شدشناختي آن  كرد و از حيثيت هستي محصور شناسي معرفتوجه 

شناسانه را  طور دقيق بيش از آنكه منظر معرفتپرسش از چيستي ادراك ب
ماهيت در بررسي بهمين دليل . پرسشي وجودي در باب علم است ،اقتضاء كند

ورد التفات قرار گرفته شناسي فارابي م بايد ديدگاه هستي معرفت و ادراك لزوماً
  . در لحاظ با اين وجه شكل گيرد و ارزيابيها هاو بررسي

را از  ماهوي خارج سازد، نه تنها آن ةهر فيلسوفي كه حقيقت علم را از حوز
قي كرده و ميان را نيز تنبيهي تل نگرد بلكه تعريف آنشناسانه مي منظر هستي

علم بمثابه (ميان دو تعريف از ادراك . دكنحت وجود و ادراك پيوند برقرار ميسا
تفاوت اساسي ) حضور امري ةصورت حاصل از شيء نزد عقل يا نفس و علم بمنزل

است و علم از سنخ  معرفت حاكم ردر تعريف نخست منظر ماهوي ب. وجود دارد
عريف دوم منظر وجودي غلبه داشته و شود اما در تمي در نظر گرفتهماهيت 

تنها با سنخ وجودي علم  ،هستي حاضر در عقل يا نفس ةتعريف ادراك بمنزل
�@��مجوادي آملي در . سازگار است A�;را ايجاد تحول چنين ديدگاهي  ةثمر ر

علم ما  به چيزي كه ،با پذيرش اين ديدگاه بعقيدة او. دانددر تعريف معرفت مي
اينهماني  بر اين اساس،. استهني بلكه خود واقعيت صورت ذ شكل خواهد داد نه

در اين رويكرد پرسش از ماهيت علم . متوجه وجود علم و وجود معلوم خواهد بود
علم همان هستي حاضر در نفس  و شودپرسش از وجود علم ارجاع داده مي به
  .)177 /1: 1376جوادي آملي، ( گرددمي
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ها  بيش از ساير حوزه ادراكشناسانه  فارابي در دو مسئله بر وجه هستي
در علم خداوند به  ديگريعلم ما به خويشتن و  در تعقل و يكي كيد دارد،أت

نسبت ميان ادراك و وجود را در تبيين  �' ا��B ا=��' ۀر;�	در  او. ماسوي
  : دهدهاي آن با نفس شرح ميمعناي عقل و تفاوت

عقلي است كه عقل جوهري است كه در مورد آن  بارةسخن ما در
است و اين عقل همان گفتيم اين عقل با معقولاتش يگانه و متحد 

باشد و معقولاتش معقولات حقيقي و در نتيجه اين عقل حقيقي مي
ميباشد و خصوصيات وجوديش وجودات » وجود حقاني«عقل خود 

با او يا  لزوماًين علم او به ذاتش بنابر ... .است) ات حقاثب(حقيقي
  ).149ـ150: 1387فارابي، ( ...وجود او معيت و همبودي دارد

باشد اما التفات به نسبت وجود و چه اين عبارت شرحي از عقل اول ميگر
 �8ح ر���, زی��ندر  او. ادراك در اين متن از اهميت بسياري برخوردار است

ه بتواند بالذات، كه هر وجودي ك ميكندنيز در تبيين سنخ تعقل واجب تصريح 
وساطتي ه اين تعقل علاوه بر آنكه ماهوي نيست و ب ،ذات خود را تعقل كند

   :اتحاد وجودي نيز ميان عقل و عاقل و معقول خواهد بود ،نياز ندارد

خويش است بلكه تعقل او نسبت به ذات خويش  ةدريابند او ذاتاً
آن  ي كهي گونهب ،بدون وساطت هر چيز ديگربالذات حاصل است 

لذات خود را چيز سبب شود او ذات خود را تعقل كند بلكه او با
كند، عاقل از آن جهت كه ذات خود را تعقل ميو  ،كندتعقل مي

است و از آن جهت كه متعلق علم خويش است معقول و مدرك 
است و از آن حيث كه او خود را بالذات و به خودي خود و بدون 

واجب تعالي . . ..قل استوساطت هر چيز ديگري تعقل كرده، ع
  .)110: همان(. ..هم عاقل است و هم معقول و هم عقل

و تجرد ( كيد بر رويكرد تجردأسبب ترا ميتوان ب ادراكآراء فارابي در باب 
ديدگاه البته . قرار داد »حضور بمثابهعلم «تعريف  ةدر زمر) بمعناي عدم غيبت



  

 سال يازدهم، شماره چهارم
     1400بهار 

87 - 120صفحات    

  قاسم پورحسن، علي پيري؛ فارابي و پرسش از حقيقت ادراك؛ بازخواني انتقادي ديدگاه ملاصدرا

105 

ي دقيق از سرشت علم در ديدگاه بايد تحليل ؛نياز به بازخواني و تطبيق دارد او
 ةباركه ميان معرفت و هستي برقرار ميسازد و نيز موقفي كه در وي و نسبتي

را  اوانديشي  تعقل و اتحاد در ذوات بسيط و واجب دارد، بعمل آورد تا ژرف
سينا را با توجه به رهيافتشان در باب وجود و  ابنو فارابي . بدرستي دريافت
 باب در ناتوان پيرو مشائينمي ،ت با وجودوند معرفو پي دعلم نفس به خو

ن در باب ارتسام صور اهايي با ديدگاه مشاييالبته همانندي. دانستادراك  ةمسئل
 نبايد ارتسام را صرفاً ،ميگويد ��اه�ونه كه ملاصدرا در وجود دارد اما همانگ

آراء فارابي به  ،كردهيدگاه اتصاف كه وي از آن دفاع د. بمعناي انفعال تلقي كرد
نفس نشان  و در مسئلةدر بحث عقل  ،حالبهر. سينا نزديكتر است و ابن
با ( توان با خوانشي به حضور و ظهورمعرفت نزد فارابي را مي كه اهيم دادخو

  . ارجاع داد) توجه به رويكردش در باب وجود و تعقل
. ميكنيماز منظري ديگر بررسي را  ادراكاين سه رويكرد در سرشت 

رسي تعاريف و در شش فصل به بر ،ا�$�ردهم از كتاب  ةدرا در مرحلملاص
 مورد علم پرداخته، اقوال پيشينيان در معناي ةبارديدگاههاي مختلف در

ر قرا شبههتعريف سرشت معرفت را بررسي و تحليل كرده و برخي را مورد 
از  صدرالمتألهيندر اين شش فصل، . كندداده و از برخي تعاريف دفاع مي

. كندالرئيس آغاز مي مباحث را با شيخ ةو عمد ياوردهرابي هيچ سخني بميان نفا
  :آمده است مبحثدر ابتداي اين 

 ��� �����ه���� و  ��� ����� ا	%$�#" ا	�! إ�ی*() أن ی'�ن ا	��& 
� أ34�س و ��1ل و ه!  /إذ ا	%�ود ���( ا	%$�#" � ی,'� �%�ی�ه��

�*78 �6ا�)/أ��ر �����C3 ، و �� و�4د ,� ،و ���ی>) ��	�;& أی:� 
� ا	��&�) D�	 ؟��A و � @!ء أ��ف E/ �� /و�4ا�F<. . . ی�Hه� /

�  ��L	K) و � ا@�(�ه�) ی��6ر أن ی�ّ�ف �,� ه� أ�4!. I@ ه6ا ��و  و 
أ��N و Eن �� @!ء ی��M ��3 ا	�$� ��	��& �) A�'1 ی��M ا	��& 

٣٠٥ /٣ :١٣٨٣��cnرا، ( �*!ء ��L ا	��&( .  
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مدعاي نخست . موافقندين ديدگاه با ملاصدرا ة فيلسوفان اسلامي، در اهم 
هاي بدون فهم بنيان. است آنست كه سرشت علم همان هستي در اين متن اين

توان از ماهيت معرفت و ه معرفت نزد فيلسوفان اسلامي نميشناسان هستي
ر ابتداي تمامي فيلسوفان اسلامي د. سخن گفت شناسي معرفتهاي  شالوده

و معرفت را از احكام  اند شناسانه آن سخن گفته بررسي علم، از وجه هستي
ملاصدرا . كنندمي معرفيرا بحثي فلسفي  سبب آن و بهمين اند وجود دانسته

 ميكند وكيد أشناسانه معرفت ت سينا بر ساحت هستي همانند فارابي و ابن
روكار دارد در حاليكه تعريف با مفاهيم و امور كلي س :گويدميبهمين دليل 

توان از طريق مفاهيم و امور كلي، نمي. برخوردار استتشخص ذاتي  از وجود
  . شناسانه را فهم كرد امري هستي

. ارائه داد از علم توان حتي تعريف به رسمست كه نميمدعاي دوم اين
و تعريف به رسم براي  تعريف حدي در معناي رايج يك تعريف حقيقي است

يم براي مفهومي، در صورتي كه نتوان. ي اساسي يك مفهوم استهابيان ويژگي
ست كه مفهومي روشنتر و عامتر از بدين معنا ،ي عام پيدا كنيمي معنا و واژه

هر بياني در شرح آن، تنها يك  بهمين دليل ،اين مفهوم در اختيار نداريم
ان فيلسوف. را بيان نمايد هاي اساسي آنو نميتواند خصلت الاسم بوده شرح

را عام شمرده و معتقدند براي  ر آنعلم و نظاي اسلامي، معاني وجود، وحدت،
تعريف به رسم نيازمند مفهومي عامتر و آشكارتر هستيم در حاليكه مفهومي 

  . روشنتر از علم در اختيار نداريم
ي آگاهي داشته و ي بدون هيچ واسطه ست كه ما به علم خودمدعاي سوم اين

توانيم بدون اشتباه و ما مي. داريمدليل ن به خود نيازبراي وقوف بر معرفت 
  . دشواري دريابيم كه به امري آگاهي داريم يا از آگاهي برخوردار نيستيم

كوشد براهيني را براي ، در جايي كه ميا&%�ت ا��$�ر#�ت ةفارابي در رسال 
و معقولات خود آگاهي  ما به ادراكات :گويدمي ،اثبات تجرد نفس اقامه كند

يي هستند كه مجرد از  عانياريم و ميدانيم كه معرفتها و معقولات ما، مد
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 هاي عقلي خويشم مدرك ذات خود است و هم به صورتنفس آدمي ه. ندا ماده
نحو يقيني از ذات خويش آگاه توانست بدر غير اينصورت نمي ،آگاهي دارد

ين هر نابرب. نفس ما بنحوي روشن از ابزارهاي ادراكي خود آگاهي دارد. باشد
فارابي، ( آنچه خودآگاه است ذاتش و ادراكاتش براي خويش موجود است

از ديدگاه فارابي اموري همانند عقل و نفس ناطقه كه  .)140-139: 1387
مهم را در رقم سوم  ةهمين نكت او. خودآگاه هستند ،وجود لنفسه دارند

و عمل نفس  كند كه درك و آگاهي، وصفنيز بيان كرده و تصريح مي قاتتعلي
معتقد  او. دهدمهم را مورد توجه قرار مي يمطلبآدمي است اما در رقم ششم 

چيز در حد توانايي هرتعريف نه تنها دشوار است بلكه فهم حقيقت  ةاست ارائ
بر معرفت ما به لوازم و شناخت آدمي محدود  ةهم وي،به باور  .انسان نيست

سرشت جوهر يا خردمندي يا  ،ثالتوانيم بعنوان مويژگيهاي اشياء بوده و نمي
توانيم خواص و اعراض امور تنها مي دليلهمين ب ؛تعريف كنيم خود معرفت را
تعريفي حدي،  ةتوانيم با ارائفارابي توضيح ميدهد كه ما نمي. را فهم كنيم
بنابرين ما حقيقت خدا را . نخست يا عقل يا نفس را دريابيم أحقيقت مبد

ي از ي وجود او ضروري است و اين لازمه ايم كه تهشناسيم بلكه تنها دانسنمي
  .)6رقم  :1371فارابي، ( لوازم اوست نه حقيقت او

ش آن نيست كه با دهد اما مرادبدست مي ادراكالبته فارابي تعريفي از 
در بياني دقيق در  او. توانيم حقيقت معرفت را دريابيمتعريف مفهومي مي

وجود عقلي همان  ؛ود عقلي نيستعلم چيزي جز وج :گويدميتعريف معرفت 
در تعريف فارابي مهم  اما مسئلة .ول واقع شدن يك شيء استمعرفت يا معق

وجود مجردي كه از سنخ همان شيء  ست كه وجود عقلي عبارتست ازاين
گرچه  ،اگر وجود اين شيء بمثابه علم يا نحو تجرد براي تو باشد«يعني  ،است

اگر حال . نزد تو معقول و مجرد است في حد نفسه مادي است اما وجود آن
هنگام معرفت، امري است كه معقول بالذات ش باشد بوجود چيزي براي خود
فارابي نتيجه . »باشدذاته مجرد بوده و متعلق معرفت ميخواهد بود و في حد 
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گيرد كه معنا يا تعريف معرفت عبارتست از معقول بودن، و معقوليت همان مي
   .)23رقم  :همان( وجود مجرد از ماده است

 معتقدندكند كه برخي تصريح مي اسفاردهم  ةسوم از مرحلملاصدرا در باب 
بطور كلي  او. آراء حكما در باب علم و عقل و معقول دچار اضطراب جدي است

گرچه فارابي را ذكر (رابي از فا ـ تعاريف معرفت توسط فيلسوفان پيشين
ن اسينا را در درون مشايي رابي و ابنسفانه وي نيز به اشتباه فاأكند ولي متنمي

  :تقسيم ميكندكلي  به چهار دستةرا  ـ خودتا زمان ) قرار ميدهد
قول منتسب به (، تعريف علم به امر مجرد از ماده ادراكتعريف سلبي  )الف
  ؛)فارابي
قول ( ، تعريف علم به صور مرتسمه يا صور متمثلهادراكتعريف ايجابي ) ب

  ؛)سينا منتسب به ابن
به اضافه، تعريف علم به صرف اضافه و يا تعريف به  ادراكتعريف ) ج

  ؛)قول منتسب به متكلمان و اشاعره(كيفيت ذات اضافه 
 منسوب بهقول (به ظهور، تعريف علم به بودن نور لنفسه  ادراكتعريف ) د

  . )سهروردي

  سينا نقدي برخوانش ملاصدرا از فارابي و ابن

سخن خود  سينا عاريف مختلف علم، با ديدگاه ابنملاصدرا در بيان اقوال و ت
سلبي تعريف  الرئيس گاهي معرفت را به امري شيخ :گويدميو  كردهشروع  را

خداوند  دارد كهأكيد گويد و تعلم الهي سخن مي ةآنجا كه دربار ،كرده است
شود كه ذات الهي اقتضاي كثرت در نميهم عاقل است و هم معقول، سبب 

علم در اينجا همان مجرد بودن از ماده است كه امري  چون ،ذاتش نمايد
كه  ميدانداي مرتسمه در جوهر عاقل همعرفت را صورتاما گاهي . عدمي است

معرفت در اينجا چيزي جز ادراك صورت معقول . مطابق با ماهيت معقول است
در نمط سوم نيز ادراك را به تمثل حقيقت شيء نزد مدركِ او . باشدمين

بررسي  ةملاصدرا در ادام .)311/ 3 :1383ملاصدرا، ( استتعريف كرده 
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گاهي نيز علم را به صرف اضافه و گاهي نيز به  :گويدميتعاريف سرشت علم 
 معتقد استاما وي . اند كيفيت ذات اضافه به شيء خارجي تعريف كرده

 ا=�8اق 9;:�وجود را سهروردي در كتاب  ةنزديكترين تعريف علم به نحو
، علم شيخ اشراقكه نزد  ميكندتصريح صدرالمتألهين . است طرح كردهم

ظهور را همان ذات نور ميشمارد و ميان علم بذاته و علم  او. عبارتست از ظهور
بغيره تمايز ايجاد كرده و توضيح ميدهد كه معرفت به خود همان بودن نور 

نوريه بين دو شيء نوري  ةلنفسه است و معرفت به ديگري چيزي جز اضاف
  ).312: همان( يستن

كند كه دهاي چهارگانه دو ادعا را طرح ميملاصدرا پس از تبيين اجمالي رويكر
. است برانگيز شبههو حتي  برانگيز مل و البته پرسشأهر دو مطلب امري قابل ت

 ةملاصدرا واژ البته( باشندمتفاوت علم،  ةبارتعاريف دربنظر ميرسد  :ميگويدابتدا 
اما ) ن بود كه آنها را تنها متفاوت ميدانستاما صحيح آبرد متناقض را بكار مي

ويل، آنها را به تعريفي واحد أتوان دست به تبيين درست اين تعاريف زد و با تمي
علم «د كه نگردتعريف باز مي اين تعاريف به ةهم ،ويديدگاه  از. ارجاع داد

جوه اين وجود مجرد مشروط بر سلب تمامي و. »عبارتست از وجود شيء مجرد
مادي و غواشي بوده و تجرد سبب خواهد شد تا وجودي لنفسه پيدا كرده و چنين 

بايد آنچه را از  معتقد است در آغاز او. وجودي بالضروره، معقول ذاتي خواهد بود
و آنها را ابطال ساخت و سپس با  نمودآيد را تحليل  ظهار اين تعاريف به فهم مي

در  صدرالمتألهين. ين تعاريف را بيان كردتبيين و تفسير درست، معناي حقيقي ا
  . آورد ميدرست و ديدگاه مختار را  تعريف ،پايان

تعاريف ارائه شده به نقد  ا�$�ر دهم ةملاصدرا كه در فصل سوم از مرحل
يعني تجريد از  ،تعريف معرفت به امري سلبي :گويدمي براي علم پرداخته و

ميزنيم،  دست تحليل ماهيت علمماده، تعريفي نادرست است چون زمانيكه به 
شود نه آنكه ل و ادراك، چيزي براي ما حاصل ميكه هنگام تعق يابيم ميدر

اگر ادعا شود كه  :گويدميدر شرح دقيقتر اين مسئله  او. ل گردديچيزي از ما زا
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 ،تعريف معرفت به مجرد بودن بمعناي هر سلبي نيست بلكه سلب مقابل علم
 ،معناي سلبي تعريف نماييماگر علم را ب دليل بهمين و ي سلب جهل استيعن

در  ،جهل يا امري بسيط است يا مركب بايد گفت ،مراد سلب جهل خواهد بود
تواند امري سلبي باشد چون ت منظور از تجرد علم از ماده نميهر دو صور

چيزي  ،عدمِ عدم علم. جهل بسيط به چيزي همان عدم معرفت به آن است
  . ين علم امري ثبوتي است نه سلبيبنابر. جز ثبوت نخواهد بود

گويند مراد از تعريف معرفت به امري ميكه  را و همچنين ادعاي كسانيا
را از جهل سلب كنند بلكه منظور سلب ماده و لواحق  اين نيست كه آن ،مجرد

باز معناي سلبي بر معناي ثبوتي برتري خواهد از اينرو ماده از علم است 
عريف معرفت به در دفاع از ت اوگيري  نتيجه. ميكندال ابطبه سه بيان  ،داشت

امي انواع معرفت تجرد امري ثبوتي است و بر تم ،ست كه اولاًتجرد از ماده اين
 ةإن ا	��Hد �� ا	,�د« :تواند وصفي نسبي محسوب گرددصادق بوده و نمي

�Dدون أ �D! أ	إ _F3اگر معناي علم چيزي جز  ،ثانياً. )314 :همان(»...�ی
اش آن خواهد بود كه هرگاه به  در آنصورت لازمه ،رف تجرد از ماده نباشدص

اين علم مساوي با علم شيء به خودش و  ،پيدا كنيم علم تجرد چيزي از ماده
چون هرگاه بدانيم كه  ،در حاليكه چنين نيست خواهد بود،كلي نيز  علم بطور

شك  ،د و به ديگرينش به خودميتوانيم در عالم بو ،چيزي مجرد از ماده است
است كه براي  دليلبهمين  .نماييم مگر آنكه براي آن دليل اقامه كرده باشيم

. ، برهان ارائه ميكنيم»هر مجردي عاقل و عقل و معقول است«: اين گزاره كه
يعني مجرد بودن از ماده، در زمان  ،محال است كه يك معناي واحد ،بعلاوه

و 	� ��ن ��3! ا	��& ���3) ��3! « :واحد هم معلوم ما باشد و هم مجهول
  ةا	��Hد �� ا	,�د

ً
�,�� (�*!ء و 	�K  	'�ن �� �� ��,�H� �3د @!ء ��,3� ��

يابيم كه علم امري ثبوتي و  مي، بنجو وجداني درثالثاً .)جاهمان(»...�6	�
تواند امري هيچگاه علم نمي همين اساس بر ،ستديگر ما متمايز از صفاتي

� �4« :سلبي محسوب گردد� �3F<� أ� �H �  ۀأ
ً
��� 	�D ��,	��/ ���)w/ 
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 T�,�� ،و ا	l:_ ةو ا	�8ف و ا	*�� ةو ا	$�ر  ة�� ;�#� أ�Dال ا	b�� K<3راد ة
��Hد ا	��م K�	 ء!*�	 aدراbه6ا إن ا �� ��M1«)جاهمان.(  
كه علم را همان تجرد از ماده  ملاصدرا از رويكرد نخست در تعريف معرفت

با عنوان مذهب دوم  ،ام صورن مذهب نخست و از رويكرد ارتسداند، با عنوامي
برد اما روشن است كه فارابي را ام نمياز قائلان آنها ن اوگرچه . كرده استياد 

گرچه . دهدا را درون رويكرد دوم قرار ميسين درون مذهب نخست و ابن
ه اع تعريف علم به تجرد از مادو ارج نمودهملاصدرا از رويكرد نخست دفاع 

اما  ،آيد ن برميآصدد دفاع از سه بيان درو با  است معناي سلبي را رد كردهب
به آن  ادامهي تمام ندانسته و حتي در ي ل اين تعريف را نظريهدر عين حا

كند و معتقد است ديدگاه درست در تعريف معرفت اشكالي اساسي وارد مي
�� «: د نيستوجو ةهمان حضور وجود امر مجرد بوده و معرفت چيزي جز نحو

��Hد �� ا	,�د ةا	��& �(�ر  ��%� و�4د ا �   ).321 :همان( »ة�
روشن است كه ملاصدرا تعريف فارابي از معرفت را بتمامه مورد توجه قرار 

فارابي در . ر پيوند ميان علم و وجود غفلت نموده استب او كيدأنداده يا از ت
عقلي كه بالفعل  :گويدميدر تبيين عقل و معقولات  �' ا��B ا=��' ةرسال

است و اين عقل همان عقل با معقولاتش يگانه و متحد  ،عقل جوهري باشد
و در نتيجه اين عقل، خود وجود  ،و معقولاتش معقولات حقيقي استحقيقي 

ش وجودات حقيقي و مبادي قي و حقاني است و خصوصيات وجودييحق
از حيث وجودي محال است ويژگي تعقل در چنين عقلي بيرون . حقيقي است

همواره داراي تعقل است چرا كه  چنين وجودي بهمين دليل. و ذات او باشد
علم او با او يا با وجود او معيت و همبودي دارد و علم در عقل همچون وجود و 

يعني وجودش چون بالفعل مجرد است وجودي نيست كه از  ،حيات عقل است
  .)149-150: 1387فارابي، ( خود غيبت داشته باشد

در عباراتي كه  ،است دانستهتعريف مختار ملاصدرا كه علم را امري هويتي 
 توان همچونتعريف فارابي از معرفت را نمي. شودديده مي نيز شدي نقل از فاراب
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زمانيكه فارابي در بيان مراتب  ويژهب ،ارسطو، تعريفي مقولاتي تلقي كرد ديدگاه
  . ميداندد تفاوت ادراكات را سنخ وجو علم، مهمترين علت

ملاصدرا در تبيين مذهب دوم نيز دچار همين اشتباه شده و تعريف علم به 
معتقد است رويكرد دوم  او. ي تلقي كرده استي مرتسمه را تنها امري مقوله صور

. اند صورت منطبعه نزد عاقل تعريف كردهست كه معرفت را به در تعريف علم اين
. است برانگيز شبهه وي ةه هر سه رديكند كاو اين تعريف را به سه نحو رد مي

چنانچه معرفت را به حاصل شدن صورت نزد عاقل  :صدرالمتألهين ميگويد
معرفت نداشته  خوداش آن خواهد بود كه ما به خويشتن  لازمه ،تعريف كنيم

پس تعريف علم به  ؛باشيم در حاليكه ما به ذاتمان بنحو وجداني آگاهي داريم
اذعان ملاصدرا در تبيين وجه لزوم اين مسئله  .نادرست است ،حصول صورت

است و يا ) خود ذات ما( يا همان خويشتن ما معرفت ما به ذاتمان، كه ميكند
اين صورت برگرفته  ةداريم و بواسطصورتي است كه از ذات خود برمي ةبواسط

علم ما به  اگر. نظر او هر دو قسم باطل استاز  .خود آگاهيمه از ذات است كه ب
گاه كسي به خود علم هر كه آيد لازم مي ،همان ذات ما باشد خودشتن خوي

ي د و نيز هرگاه به اشيائبه عاقل بودن به ذاتش نيز علم داشته باش ،داشته باشد
عاقل بودن آنها به به  كند بايد لزوماً توانند خود را دريابند، معرفت پيداكه مي

اما . چيزي نادرست است در حاليكه چنين ،ذواتشان نيز معرفت داشته باشد
در  ،حصول صورتي ديگر از ذاتمان باشد ةاگر تعقل ما به خويشتن بواسط

حاليه و محليه بدون هيچ  ةآيد و يا رابط آنصورت يا اجتماع مثلين لازم مي
ذات محل قرار گيرد و صورت حالّ در آن باشد يا برعكس در : ، يعنيرجحاني
إ) 	� ��ن ا	��$� ه� «؛ هيچكدام نداريم و محليت دليلي بر حاليت صورتيكه

�$� ذوا�3� و ا	��	! ���x ��	:�ور  ة��Dل �wر  � �3'	 �Q��	ة1! ا � /ا	��4ا
(���  ).315/ 3 :1383 ملاصدرا،( »...1�	,$�م 

ست كه در تعريف معرفت به حصول صورت، اين دليل دوم ملاصدرا بر رد
ست مسئله اين. شد و هم عرضآيد كه يك شيء هم جوهر با اين حالت لازم مي
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ذات ما جوهر است و صورت از ذات . كه صورت از ذات ما همانند ذات ماست
هم  ،يك شيء بايد در آن واحد ،ما عرض است و چون صورت مثل ذات است

 «: جوهر باشد و هم عرض
ً
���w ��  و أ

ً
��Tام ��ن @!ء وا�D �4ه�ا;n1  

ً
�S�� و 

 . . . �4ه� ذا�3� ��� ذا�3� و ذا�3� ةEن �cر 
ً
�S�� (� ی$�م ��  .)جاهمان( »و 

چنانچه علم را به حاصل شدن صورت كه ست دليل سوم ملاصدرا اين
ست كه هر مسئله اين. خواهيم شد حل نشدنيدچار امر محذور  ،كنيمتعريف 

هاي بسياري بخود حتي اگر قيود و تخصيص ،ري كلي استصورت ذهني ام
تواند بر كثيرين مي يي چنين امر كليلي خواهد بود و بگيرد باز همچنان ك

يابيم كه متعين  ميدردر حاليكه ذاتمان را بنحو هويت شخصيه  ،صدق كند
هر امري به ما همواره  ،بعلاوه. پذير نيست صدق بر امور و مصاديق بسياربوده و 

ياد  »أنا«كنيم و خويشتن را با ضمير اشاره مي» هو«با ضمير  ،غير از ذات خود
لازم  ،كنيمكه معرفت را به حصول صورت از ذات تعريف صورتيدر  ؛ميكنيم

اشاره  است كه بديهي. اشاره كنيم »هو«نيز با ضمير  به خودآيد كه  مي
  . استالبطلان  خويشتن به ضمير غايب، امري بديهي

 ،گانه در رد تعريف علم به حصول صورت دلايل سه ةپس از اقام ملاصدرا

  .)316: همان(»/ا	%��c ة�� ا	��ر  ة�(�ر ��1& أن ا	��& 	�K « :گويدمي
 ،ص و يا شايد بتوانيم بگوييم دقيقترسينا گاهي بنحوي خا فارابي و ابن

اند كه معرفت و تعقل همان حضور صورت مجرد از ماده نزد موجود مجرد  گفته
ند حضور و تجرد را توأمان بكار بگيرند و گاهي ا ههر دو فيلسوف كوشيد. است

نزد فارابي يا تمثل صورت نزد چنين نيست كه تجرد . ذ كنندبمعنايي واحد اخ
وجه ملاصدرا قرار نگرفته يا مهم مورد ت ةاين نكت. سينا خالي از حضور باشد ابن
رغم دفاع از تعريف علم به تجرد و رد ديدگاه سلبي بودن آن، باز در تبيين ب

ثبوتي  را و ميان تعقل كه آن عراض كردهاز اين موقف ا سنخ وجودي علم،
. شودرا امري سلبي تلقي ميكند، تمايز قائل مي بنادرست آن و تجرد كه ميداند

) متعين و متشخصمعرفت ( فارابي تعقل را همان حضور و ادراك هويتي
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  . تعريف ميكند
امري سلبي است و محال است  ،اينكه بگوييم تعريف علم به تجرد از ماده

و امر ثبوتي  باشد ي مدخليت داشتهبكه امر سلبي در حقيقت امر ثبوتي و ايجا
ناشي از خلط ميان معناي خاص و عام  ،تواند متقوم به امر سلبي باشدنمي

 باشدشايد بتواند معنايي سلبي  ،معناي تجرد ةمعناي عام يا لازم. تجرد است
فارابي تجرد همان معناي در نظر اما  ،يا ما از آن معنايي سلبي انتزاع كنيم

تجرد را او بكرات . باشدتجرد متقوم به سلب نمي ت و حقيقتسلبي نيس
ين نزد فارابي نيز تعقل بنابر. معناي حضور و امري ايجابي تعريف كرده استب

��8د  ا&%�ت ��"�دات ةرسالدر  او. همان حضور شيء و ثبوت و ظهور آن است

كند كه تجرد چيزي جز معرفت نيست و مجرد بودن بمعناي آگاهي أكيد ميت
تعقل را ثبوت دانسته و  وي در اينجا تجرد و. و تعقل كردن استبه خويشتن 
 تجرد بوده و تجرد و معرفت عين ةكند كه معرفت و آگاهي لازمتصريح مي

فارابي در اين رساله شش برهان براي اثبات وجود . هاستهستي و هويت آن
در برهان چهارم توضيح ميدهد كه نفسهاي ناطقه و عقول مجرد اقامه ميكند 

 دليلهمين ب ،وجودي آنهاست ةتجرد آنها بسبب رتب. مجردند ،ادراك ةاسطبو
خر أنسبت به نفس انساني وجودي مت ،وجودي ةامور جسماني از حيث رتب

تر داشته باشد تا سبب فعليت علت نفس انساني بايد وجودي كامل د وندار
ول عق ةل كه به كمال رسانندبدين دلي ؛يافتن نفس در ادراك معقولات گردد

  . كاملتر از نفوس ماست ،وجودي از حيثما 
داند و معتقد است معقولات سبب بي تجرد را كمال و امري ثبوتي ميفارا

حال اگر تجرد و معقولات  .)134-138: 1387فارابي، ( شوندميكمال عقل ما 
آيا امر سلبي ميتواند سبب كمال يافتن  ،را همانند ملاصدرا امري سلبي بدانيم

متقوم گردد؟ فارابي در پايان اين رساله شرح ميدهد  به آن قلعقل شده و ع
تجرد است كه ميتواند دست به تعقل زده و از خويش و  ةكه نفس بواسط

 او. بدست آورد ،ديگران آگاهي پيدا كند و معقولات را كه سبب كمال ميشوند
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حيث وجودي آنها  هدانسته و تجرد را ب مرتبطتعقل و معقولات را با تجرد 
كمالي كه مورد بحث ماست  :گويدمياست كه  بهمين دليل. رجاع ميدهدا

يعني حصول استعداد تام براي  ،عقل بالفعل است ةهمان وصول عقل به مرتب
نفس پس از مفارقت از . وصول و ادراك و پيوستن به عقل مجرد باقي و ثابت

  ).141: همان( بدن به عقل بالفعل ميپيوندد

  ادراك و يقين

كه معرفت  يقيني بودن علم، تعاريفي بدست دهد مبناي كوشد برميفارابي  
بنيان معرفت از ديدگاه . هاي ظني و وهمي متمايز سازدرا از نامعرفت يا علم

علم در معنايي  :گويدميدر تعريفي از معرفت  بهمين دليل ،است »يقين« فارابي
يعني تنها  ،دحقيقي، آنست كه صادق و يقيني بوده و اين دو خصلت دائمي باشن

ها و نه در زماني خاص، هم از آيد كه در تمامي زمان ت بشمار ميامري معرف
 در صورتي كه .)52: 1408، همو( صدق برخوردار باشد و هم بنحو يقيني باشد

در چه صورتي  پسـ معرفت نخواهد بود،  از منظر فارابي ـ دائمي نباشد يقين
امري است؟ ويژگي يقيني بودن  چه بدليليقين دوام داشته و دائمي بودنش 

��34,يي است كه فارابي در  شروط چهارگانه همانمعرفت، �با  از آن ��6ل 
  . ياد ميكند» ه لا في بعض دون بعضفي الزمان كلّ«تعبير 
در تعريف معرفت بمثابه يقين صادق، چهار شرط را بعنوان شروط لازم  او 

ب ماهيت معرفت تشكيل ذكر ميكند كه مجموع آنها ديدگاه وي را در با
ثابت بودن، خطاناپذير بودن، عدم تبديل يقين : اين شروط عبارتند از. ميدهد

  :كاذب نبودن يا مطابقت با واقع ،به شك و بالأخره

  /ا	��& ��	%$�$
ً
�Qد�c ن�� ��  

ً
��ن ��) � O�� !1 دون  و ی3�$�T	1! ا

O�� . 
ً
���4د و �� ��ن ���4دا ��L أن ی��� �'�. �1,� ��� 1! وUQ و ا

 
ً
� ان ی'�ن  1[� اذا ��31� ���4دا'�ا^ن 1�) اذا �:! ���) ز��ن �� ا

 
ً
�رV ه� ه� ���4د ام � ���1د ی3�$� n1 �e� �Q  

ً
�'@  

ً
و �� . و ��6�

�� أن ی'6ب K��1 ���& و � ی$�'�  )52 :1405، همو(...ا
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در  أكيدي بر ويژگيهاي فوقآورده كه ت ا�%8ه�ن فارابي عبارتي ديگر در
   :استتعريف چيستي معرفت 

 � (�$� 1! ا	��دق ا	6ي ��D ا	���ی" �) ا�و ا	�$�� ه� ان 
 ًncا ��$�ه 1! ذ	| ا��� �n8ف ��  ی,'� ��ان ی'�ن و�4د 

 !�D ،ه��L ��C ذ	| 1! ا��$�ده ه6ا اّ) � ی,' �$���$�ه، و �
 
ً
�� 1! ا��$�ده اEول ��ن �3 ی'�ن �%�` اذا ا\6 ا��$�دا � (�ه اّ

��ی/ ��L !	| ا	ه، و ذ��L ��$� . ی,'�� ��1 ان �$�� K�	 ��و 
�� ��D ا	���ی" �) اّ) ی,'�، او � ی,�C3 ان ی'�ن 1!  !1

(�1 �$�� ��  .)267: 1408همو، ( و�4ده �n8ف 

رسد فارابي از همان ابتدا معرفت را به علم يقيني تعريف كرده و بنظر مي
بر خلاف . دانسته استذب نبودن را تابعي از آن صدق و خطاناپذير و كا

فارابي از علم يقيني  ،ويدگاز علم حقيقي سخن مي "���ری�در  افلاطون كه
كه علم حقيقي نيز  گفتديدگاه فارابي ميتوان با توجه به آيا . كنددفاع مي

؟ بيفتدكذب و شك و خطا  ةممكن است در صورت يقيني نبودن به ورط
كيد فارابي بر روش منطقي سبب شده تا يقين را أاما ت ،ستاينگونه ني مسلماً

روش فارابي در  ،فيلسوفان اسلامي در مبناگرايي ةهم. جايگزين حقيقي نمايد
  . ندا هين را در تعريف علم پيمودأكيد بر يقت

 ،يل نشدنامتناع در فرض خلاف، و زا معرفت يقيني در ثابت و پايدار بودن،
  . گردداما در مطابقت با واقع متمايز مي تاسبا معرفت حقيقي مشترك 

كند كه متعلق آن بايد كلي افلاطون در باب علم، شرط مي رسدبنظر مي
هيچ شكافي  او. تر دارد بينانه اما فارابي نگاهي واقع ،حقيقي گردد ،باشد تا علم

ست ة ديدگاه افلاطون اينلازم .ميان معرفت يقيني با عالم واقعي قائل نيست
. تواند متعلق معرفت قرار گيردنمي ،ئيات كه همان عالم واقعي استزكه عالم ج

چرا كه  تر پيستيس؛در تعبير دقيق(عالم محسوس  ،زمانيكه در تمثيل خط
متعلق معرفت  ،نوياديا ةو حتي حوز) كندي نيز ايكازيا را معرفت تلقي نميفاراب
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ي صور علوي يعن ـ گيرند بلكه تنها عالم معقول بمعناي خاصحقيقي قرار نمي
 ـ اي از تمثيل و صور قرار دارندآرخ ةو مثل كه همان نوئزيس بوده و در مرتب

نمايان ميشود كه افلاطون  شبههاين  ،فت واقع شوندتوانند متعلق معرمي
فارابي با . را برطرف نمايد) كلي(شكاف ميان عالم واقع و حقيقي  دتواننمي

زده و بر خصلت  قيقيدست به جايگزيني ح شبههآگاهي درست از اين 
البته با توجه به رهيافت اصلي فيلسوفان اسلامي . كيد داردأت »بودن يقيني«

ها به بديهيات و ارجاع بديهي ثانوي به اولي، اسباب گرايش آنها تدر ارجاع معرف
  . استقابل فهم  به يقين كه همان اوليات باشد،

رهيافت «تر دقيق بعبارت در تعريف معرفت واژه و اوبناي   سنگ ،حالبهر
داند كه بايد در تمامي معرفت يقيني را معرفتي صادق مي او . باشدمي» يقين
از صدق برخوردار باشد بنحوي كه خلاف آن  ،ها و نه فقط در يك زمانزمان

معرفتي يقيني  ؛تبديل نشودبهيچ روي ممكن نبوده و در زماني ديگر به كذب 
ايستادگي كرده و در صورت در مقابل هر ترديد و شك و شبهه  است كه

د را براي شش قي ا�%8ه�ن فارابي در. شودميزايل ن مواجهه با اشكال و مغالطه،
  :دهدتفصيل شرح ميند و هر كدام را بكمعرفت يقيني ذكر مي

ء اّ) �6ا أو 	�K  ا	�$�� ��! ا�nxق ه� أن ی��$� 1! ا	*!) ١(
 ) ٢(�'6ا 

ً
�$��e��$��� 	�4 و ی�ا1" أن ی'�ن  ��L!*	د ا�  ��ء 

�e��" 	) ) ٣(\�رج  (� أن � ی'�ن �Q ) ~(و ی��& ا',� ��L (و اّ
$��x/ ���Q �Q أو أن ی'�ن/ )� ( �� �� UQو � أی:� ی��4 1! و

 ًn��$�� ه6ا ��D � ��	��ض ) �(	)  ا�وQ�ت � ��D ��و أن ی'�ن 
   .)٣�٠ـ٣�٣: ه,�ن(�� ��	6ات

  گيري نتيجهجمعبندي و 

 ست كه بطورة اسلامي اينسفي حوزادراك در سنت فل ةباررديدگاه رايج د
در ) وجود ةظهور و نحو تجرد، اضافه، ارتسام صورت،( كلي با چهار رويكرد

اين چهار رويكرد را امري تاريخي و خطي تلقي  اغلب .مواجهيمتعريف معرفت 
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ي دقيق در آراء يهانگري كنكاش ساده ةتا بواسط ههمين امر سبب شد اند، كرده
تاكنون اهميت فعال بودن نفس در ادراكات و . صورت نگيردسينا  فارابي و ابن

اهميت خيال در كسب معرفت  رد محوريت قوا، تفاوت معقولات اولي و ثانيه،
نسبت ميان معرفت و وجود بذاته، تمايز ميان معلوم  در ديدگاه فارابي، ويژهب

ور در تعريف معرفت نزد اهميت حضور و ظه ،خرهوم بالعرض و بالأبالذات و معل
يي با آن برخورد  بگونه يا بخوبي مورد التفات قرار نگرفته و يا ،سينا فارابي و ابن

سينا در  فارابي و ابن شناسي معرفتاندراج . است كرده ايجادسوء فهم  شده كه
گاهي در خوانش  است؛ از سنت يوناني مهمترين دليل اين غفلت بوده تتبعي

ادراك در سنت . غفلتي هستيم شاهد چنين نيز سينا و ابنملاصدرا از فارابي 
حاكويت نقشي بوده و  ارتباطاسلامي از ابتدا با تعقل و انكشاف در  ةفلسف

  . كردمحوري در آن ايفا مي
كند كه از جمله قواي نفس، قواي بيان مي )�وره�< #%'فارابي در رساله  

 ةن قوعنوافارابي از آن ب ادراكي كه گاهي عقل يا ةقو. تعقلي و ادراكي است
. دهدز ماده بوده و معقولات را شكل ميمجرد ا ،بردگر نام مي مفكره يا انديشه

تعبير ساختن معقولات را  ادراكي را فعال دانسته و ةفارابي در اينجا نفس و قو
كيد قرار أمورد ت ��8د ��"�داتا&%�ت  ةهمين نظر را در رسال او. بردبكار مي

وجود واجب تا از   ـقل و ادراك را در تمامي مراتب مجردات تع ةداده و مسئل
پس از تبيين مراتب وجودي موجودات مجرد،  او. دهدتوضيح مي ـ نفس ناطقه

 كند كه مجردات همه از معرفت و ادراك برخوردار بوده و تماماًمي تصريح
فارابي در تبييني دقيق . گرچه ادراكات آنها متفاوت است ؛خودآگاهي دارند

مراتب معرفت را به تفاوت مراتب وجودي آنها بازگردانده و  ،لت تفاوتع
چنين . علم آنها عين وجود آنهاست و وجود آنها نيز متفاوت است :گويدمي

در  ،شودشناسانه در معرفت محسوب مي هستي تقريري از فارابي كه رويكردي
. ه استدشو بسط داده  گرفتهمورد التفات دقيق قرار  نيزينا س ابن ةفلسف

 ةمرتبفارابي علم، سنخ علم، حقيقت رتبي آن و تفاوت در ادراك را به حيث و 
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حقيقت . دهداك را تابعي از سنخ هستي قرار ميگرداند و نوع ادروجودي باز مي
نزد قوه مفكره هم  ؛هم حضور ذاتو فارابي هم انكشاف است  در نظرادراك 

. سبب تجردب ديگر،نزد موجود  موجوديك ر بودن ظهور است و هم حاض
اول حضور دانست و در پرتو  ةين بايد تعريف علم نزد فارابي را در درجبنابر

حضور است كه انكشاف صورت گرفته و سپس وجوه حاكويتي ادراك بروز 
  . ميكند

نوشت پي
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